1. W dokumencie ,,Grzech pokoleniowy i uzdrowienie pokoleniowe. Problemy teologiczne i
pastoralne” (2015) Komisja Nauki Wiary KEP odniosta sie do kwestii rzekomego
przekazywania grzechu w linii pokoleniowej. Oto najwazniejsze stwierdzenia dokumentu,
podsumowujgce nauke Magisterium Kos$ciota katolickiego i tym samym okre$lajgce
nieprzekraczalne granice dyskusji w tym temacie:

— grzech jest aktem osobistym cztowieka; cztowiek nie ponosi winy za grzechy popetnione
przez jego przodkow (nr 8);

— grzech pierworodny jest nazywany ,grzechem” w sensie analogicznym; ani grzech
osobisty, ani kara za ten grzech nie jest przekazywana na nastepne pokolenia (nr 8);

— nie istnieje ,reinkarnacja grzechu”, czyli automatyczne przechodzenie grzechu rodzicow
na dzieci lub nastepne pokolenia (nr 9);

— sakrament chrztu swietego gtadzi kazdy grzech, lecz nie usuwa jego doczesnych
konsekwencji, przybierajgcych postac stabosci charakteru, choréb, $mierci i sktonnosci do
powrotu do grzechu (nr 10).

Przytoczone stwierdzenia dokumentu z 2015 r. akcentowaty przede wszystkim
indywidualny wymiar grzechu i odpowiedzialnosci za popetniony grzech.

2. Niniejszy dokument jest dopetnieniem tamtego dokumentu. Racjg dopetnienia jest
potrzeba wyjasnienia prawdy, ze kazdy grzech procz negatywnego oddziatywania na
samego grzesznika, posiada takze spoteczne skutki i uwarunkowania, ze wzgledu na ktére
mowi sie niekiedy o ,grzechu spotecznym?”.

3. Pojecie ,grzechu spotecznego” jakkolwiek nie wystepuje literalnie w Pismie Swietym,
znajduje swojg podstawe w biblijnym ujeciu historii zbawienia: BOg od samego poczagtku
stworzyt ludzko$¢ jako zmierzajgcg ku sobie wspadlnote: najpierw wspdlnote Adama i Ewy
(Rdz 1,27-28; Rdz 2,18), nastepnie wspdlnote potomstwa Noego (Rdz 9,9), wreszcie
wspolnote ludu wybranego, pochodzgcg od Abrahama (Rdz 12,2). Starotestamentalna
wspolnota wypetnita sie w sposob ostateczny w Kosciele Chrystusowym. Jak pisze o tym
Sobdér Watykanski Il: ,podobato sie Bogu uswiecac i zbawiaé ludzi nie pojedynczo, z
wykluczeniem wszelkiej wzajemnej miedzy nimi wiezi, lecz uczyni¢ z nich lud, ktéry by Go
poznat w prawdzie i zboznie Mu stuzyt” (Lumen Gentium 9).

W przypadku ludu tak Starego, jak i Nowego Przymierza mamy do czynienia z wyraznym
przeczuciem istnienia nie tylko wspolnoty obietnicy i uczestnictwa w zastugach, ale i tego,
ze zaden grzech nie jest sprawg Scisle indywidualng, ograniczajgcg sie do samego
grzesznika. Przeczucie takie odnajdujemy w lzraelu, ktéremu wtasciwe jest traktowanie
kazdego grzechu jako niewiernosci niszczgcej caty narod. Widac to szczegolnie w
ksiegach historycznych w przypadku grzechu Akana (Joz 22,20), Dawida (2 Sam 12,9-10),
czy tez Salomona (1 Krl 11,9-12). Podobnie pewne specyficzne kategorie grzechéw
(zwtaszcza kult obcych bogdw, grzechy seksualne oraz przelewanie niewinnej krwi) czynig
nieczystym nie tylko grzeszgcego cztowieka, ale i ziemie, na ktérej on zamieszkuje (Kpt
18,23-30; Ez 36,17), jego lud, a nawet samg swiatynie (Kpt 20,3; Ez 5,11-12). Ta
nieczystos¢ moralna, inaczej niz nieczystosc¢ rytualna, nie wymaga bezposredniego
kontaktu z osobg grzeszgcg. W chrzescijanstwie szczegdlnie wyrazng podstawg dla
uznawania ponadindywidualnych skutkéw grzechu jest biblijna metafora Chrystusa jako



Gtowy (por. 1 Kor 12,12-26, Ef 4, 15-16, Kol 2, 18-19). Oparta na niej eklezjologia Kosciota
— Mistycznego Ciata Chrystusa akcentuje tgcznos¢ i wspotzaleznos¢ wszystkich cztonkdéw
(por. Mystici Corporis, 14). W ten sposéb historia zbawienia, przedstawiona na kartach
Pisma Swietego, poucza nas o spotecznym charakterze kazdego grzechu. Ukazuje takze
Ztego, jako tego, ktérego dziatania wymierzone sg nie tylko w poszczegdlne osoby, ale i w
spotecznosci, nade wszystko w spoteczno$¢ ludu wybranego Starego i Nowego
Testamentu.

4. Systematyczne ujecie teologicznej prawdy o grzechu spotecznym odnajdujemy przede
wszystkim w adhortacji Reconciliatio et paenitentia (1984). Autor adhortacji, Sw. Jan Pawet
II, wspomina o potréjnym znaczeniu tego pojecia (por. Reconciliatio et paenitentia, 16):

— W swoim pierwszym znaczeniu pojecie grzechu spotecznego wyraza prawde o tym, ze
zto kazdego bez wyjatku grzechu, nawet najbardziej ,wewnetrznego i tajemnego”, rani nie
tylko samego grzesznika, ale takze caty Kosciot, a nawet ludzkos¢ w ogdle.

— W swoim drugim znaczeniu pojecie grzechu spotecznego odnosi sie do tych wszystkich
grzechow, ktére sg wymierzone wprost przeciw blizniemu lub spotecznosci. Chodzi tu wiec
0 grzechy naruszajgce prawa innych osob, ich nietykalnosé, sprawiedliwos¢ spoteczng itd.

— Wreszcie, w swoim trzecim znaczeniu, pojecie grzechu spotecznego odnosi sie do tych
grzesznych sytuacji lub struktur, w obrebie ktdrych wieksze lub mniejsze grupy spoteczne,
narody lub bloki narodoéw, wystepujg przeciwko sobie (przy czym nie nalezy zapominag, ze
w tym wypadku mozna mowi¢ o grzechu w znaczeniu jedynie analogicznym: ,grzech w
znaczeniu prawdziwym i wiasciwym jest zawsze aktem konkretnej osoby, poniewaz jest
aktem wolnosci poszczegodlnego cziowieka, a nie zas aktem grupy czy wspolnoty”
(Reconciliatio et paenitentia, 16).

Tym samym $w. Jan Pawet Il widzi mozliwos¢ uzywania terminu ,grzech spoteczny” w
potrojnym znaczeniu: (1) o ile grzech, nawet najbardziej ,wewnetrzny i tajemny”, posiada

spoteczne skutki, niszczgc na roznych poziomach wspolnote ludzka; (2) o ile grzech
jednostki jest wprost wymierzony przeciwko blizniemu lub spotecznosci; (3) o ile grzech
dotyczy rywalizacji i walki istniejgcej pomiedzy spotecznosciami lub grupami spotecznymi.

Kazdy z powyzszych aspektow grzechu spotecznego odnosi nas, jako cztonkdw Kosciota,
do sfery niezwykle waznej, wymagajgcej nieustannej troski i rozpoznawania w coraz to
nowych okolicznosciach.

Wielkim wyzwaniem dla ludzkosci i dla Kosciota obecnego czasu jest problem grzechu
spotecznego w trzecim znaczeniu, odnoszgcym sie do powstawania spotecznych struktur
zta i uczestnictwa w nich. Grzech ten przybiera réznorakie formy, wydarzajgc sie na trzech
ptaszczyznach zinstytucjonalizowanych relacji spotecznych: ekonomicznej (miec),
politycznej (rzadzi¢) oraz kulturowej (znaczy¢). Wykazuje przez to znaczne podobienstwo
do przestrzeni, w ktorych diabet kusit Jezusa (por. Mt 4, 3-10). Problem ten wymaga bez
watpienia pogtebionej i poszerzonej refleksji, wykraczajgcej poza ramy niniejszego
dokumentu, oraz przede wszystkim nawrdcenia, takze ze strony cztonkow Kosciofa.

W kontekscie watpliwosci i naduzy¢ zwigzanych z rzekomym przekazywaniem grzechu w
linii pokoleniowej szczegdlnej uwagi warty jest jednak pierwszy z wymienionych w
Adhortacji aspektow. Chodzi w nim bowiem o oddziatywania grzechu jednej osoby na



duchowg kondycje innych osdb, niekoniecznie bezposrednio z nig zwigzanych, np.
wiezami krwi. Uznajgc ogromng doniostos¢ pozostatych aspektow, na tym wiasnie
wymiarze chcemy sie w niniejszym dokumencie skoncentrowac.

5. Dla lepszego uchwycenia nauczania Kosciota w powyzszej kwestii, warto przytoczyé
zwlaszcza dwa teksty: najpierw fragment wspomnianej juz adhortacji Reconciliatio et
paenitentia, nastepnie fragment konstytucji apostolskiej s$w. Pawta VI Indulgentiarum
doctrina.

Sw. Jan Pawet |l stwierdza: ,(...) ze wzgledu na ludzka solidarno$¢, réwnie tajemniczg i
niepojety, co rzeczywistg i konkretng, grzech kazdego cztowieka w jakis sposéb dotyka
innych. Jest to drugie oblicze owej solidarnosci, ktéra na poziomie religijnym rozwija sie w
gtebokiej i wspaniatej tajemnicy wspolnoty swietych (Swietych obcowania), dzieki ktorej
mozliwe byto stwierdzenie, ze »kazda dusza, ktoéra sie podnosi, dzwiga swiat«. Temu
prawu wstepowania odpowiada, niestety, prawo zstepowania; stagd mozna méwic o
wspolnocie grzechu: dusza, ktéra upada przez grzech, pocigga za sobg Kos$ciot i w pewien
sposob caty swiat. Innymi stowy, nie ma grzechu, nawet najbardziej wewnetrznego i
tajemnego, najscislej indywidualnego, ktory odnositby sie wytgcznie do tego, kto go
popetnia. Kazdy grzech rzutuje z mniejszg lub wiekszg gwattownoscig, z mniejszg lub
wiekszg szkodg na catg strukture koscielng i na catg ludzka rodzine” (Reconciliatio et
paenitentia, 16).

W konstytucji apostolskiej sw. Pawta VI odnajdujemy z kolei nastepujgcy fragment: ,Z
niezbadanej i taskawej tajemnicy Bozego zrzgdzenia ludzie potgczeni sg miedzy sobg
nadprzyrodzong wiezig, dzieki ktérej grzech jednego szkodzi takze innym, podobnie jak
Swietos¢ jednego przynosi dobrodziejstwo innym” (Indulgentiarum doctrina, 4).

6. Przytoczone fragmenty jasno stwierdzajg wystepowanie wspoizaleznosci pomiedzy
grzechem jednostki a duchowg kondycjg innych oséb. Wydaje sie, ze wspotzaleznosc¢ ta
moze przebiegac badz to na ptaszczyznie naturalnej — scislej mowié psychofizycznej lub
moralnej — badz to na ptaszczyznie ponadnaturalne;.

7. Pierwszg z ptaszczyzn oddziatywania grzechu jednostki na kondycje innych oséb jest
ptaszczyzna psychofizyczna. Opiera sie ona na biologicznej wiezi istniejgcej pomiedzy
rodzicami a ich potomstwem. Chociaz nie moze by¢ w tym wypadku mowy o jakiejkolwiek
formie ,przenoszenia grzechu”, jako ze grzech (z wyjatkiem ,grzechu” pierworodnego) ma
zawsze charakter indywidualny, to jednak w obrebie wspomnianej wiezi da sie stwierdzi¢
pewnego rodzaju posrednie oddziatywanie grzechu rodzicow na kondycje duchowg dzieci
(por. Jr 31,29). Ot6z w zgodzie z podstawowymi danymi objawienia uznajemy, ze kazdy
grzech niszczy w osobie grzesznika nie tylko to, co nadprzyrodzone, ale takze to, co
naturalne: site charakteru, jasno$¢ rozpoznawania prawdy, zdolnos¢ powierzania siebie
innym, itd. Te wiasnie wynikte z grzechu ostabienia natury mogg mie¢ do pewnego stopnia
wptyw na konkretne osoby pozostajgce z grzesznikiem w zwigzku pokrewienstwa. Ich
,0dziedziczenie” moze z kolei prowadzi¢ do powstania problemdéw natury duchowej,
dotyczgcych powierzenia sie Bogu i uznania w Nim zrédta zycia i nadziei. W ten sposéb
grzechy rodzicOw mogg posrednio — poprzez ostabienie tego, co naturalne — doprowadzi¢
do tatwiejszego zaistnienia grzesznych postaw u ich dzieci.



8. Druga z wymienionych ptaszczyzn odnosi sie do wymiaru moralnego. Wptyw grzechu
jednej osoby na kondycje duchowg innych oséb polega w tym przypadku na tym, ze znane
nam grzeszne postepowanie innych oséb oddziatuje w pewien sposob na naszg
wyobraznie, intelekt oraz emocje. Oddziatywanie to moze przebiegac w trzech kierunkach.
Po pierwsze, moze nas sktania¢ do wyboru podobnego zta — dzieje sie tak, gdy zto
jakiegos uczynku oddziatuje na nas swg pozorng atrakcyjnoscig i w pewien sposéb nas
,2uwodzi”. Po drugie, zto czynione przez inne osoby, szczegdlnie jesli jest rozlegte i
prezentowane jako norma, moze prowadzi¢ do relatywizacji czy tez banalizacji zta, a w
konsekwencji do pomniejszania

wrodzonej wrazliwosci na grzech. Po trzecie, o ile grzeszgcymi sg osoby wierzgce, ich zte
postepowanie, moze na nas oddziatywac jako zgorszenie i sktania¢ do odwrdocenia sie od
Boga i Kosciota. Moze takze prowadzi¢ do utraty nadziei na swiete i cnotliwe zycie.

9. Nalezy podkresli¢, ze w obydwu powyzszych przypadkach nie mamy do czynienia z
nadnaturalnym oddziatywaniem grzechu jednej osoby na inne konkretne osoby, ale z
oddziatywaniem, ktére wprawdzie zrodzone w grzechu (jednych) i do grzechu (innych)
mogace prowadzic¢, dokonuje sie jednak przez to, co naturalne: poprzez ostabienie
naturalnych zdolnosci, poprzez zty przyktad lub poprzez zgorszenie.

10. Powyzsze wyakcentowanie jest wazne dla uchwycenia specyfiki trzeciego rodzaju
oddziatywania grzechu jednostki na duchowg kondycje innych oséb. Chodzi w tym
wypadku o oddziatywanie, ktére nie jest oparte na zaleznosciach typu naturalnego: badz
to zaleznosci psychofizycznej, bgdz to zaleznosci moralnej. Przekonanie o istnieniu
takiego wptywu znajdujemy w stowach sw. Jana Pawia Il, ktory stwierdza oddziatywanie
kazdego, nawet najbardziej wewnetrznego, tajemnego i indywidualnego grzechu na
kondycje catej spotecznosci. Stowa te swiadczg o tym, ze musimy mie¢ w tym wypadku do
czynienia ze wspotzaleznoscig przebiegajgcg ponad poziomem psychofizycznym oraz
moralnym, gdyz wiezi istniejgce na tych dwoch poziomach nie ttumaczg mozliwosci
powyzszego wptywu.

11. Na czym doktadniej miatoby polega¢ oddziatywanie grzechu jednostki na catg
wspolnote, przebiegajgce ponad poziomem psychofizycznym i moralnym? Takze i to
oddziatywanie nie moze polegac¢ na przenoszeniu na spotecznos¢ indywidualnego
grzechu, odpowiedzialnosci za grzech lub kar z nim zwigzanych. Takie ujecie
sprzeciwiatoby sie jednoznacznie doktrynie Kosciota oraz moralnej zasadzie
odpowiedzialnosci. W fenomenie grzechu, précz samego grzesznego aktu oraz
towarzyszgcej mu odpowiedzialnosci i kary, odnajdujemy jeszcze inng rzeczywistosé. Sw.
Jan Pawet Il zauwaza: takze po rozgrzeszeniu pozostaje w duszy chrzescijanina pewien
obszar mroku, bedgcy skutkiem ran grzechowych, niedoskonatosci skruchy, ostabienia
wiadz duchowych, w ktorych tkwi jeszcze pozostate zakazne ognisko grzechu, wcigz
wymagajgce walki z nim poprzez umartwienie i pokute” (Reconciliatio et paenitentia, 31).
Wydaje sie, ze w odrdznieniu od samego grzechu oraz kar za grzechy, éw ,obszar mroku”,
bedacy nastepstwem oddzielenia sie cztowieka od Boga, moze oddziatywac¢ destrukcyjnie
na caty Kosciot: podobnie jak w zyciu kazdego cztowieka grzech ostabia go i czyni
trudniejszym cnotliwe zycie, tak grzechy czionkéw wspdlnoty stwarzajg duchowg
przestrzen, w ktérej istnieje tatwos¢ grzechu.



Dotykamy tutaj bez watpienia tajemnicy: zaréwno natura wspomnianego ,obszaru mroku”,
jak i sposoby jego oddziatywania pozostajg niedostepne naszemu poznaniu (misterium
iniquitatis). Z tego tez powodu nalezy wystrzegac sie proznych spekulacji, niepopartych
wystarczajgcy iloscig przestanek objawionych. Z drugiej strony wspominana rzeczywistos$¢
nie powinna by¢ w zadnym razie lekcewazona lub pomijana. Przypomina ona o realnosci
,grzechu swiata” (J 1, 29), ,sit ciemnosci” oraz osobowego Zta (1 J, 5-19), z ktérymi
stykajg sie zaréwno jednostki, jak i cate spotecznosci (por. Reconciliatio et paenitentia,
14). W mys$leniu o powyzszej tajemnicy musimy przede wszystkim zachowac¢ perspektywe
chrystologiczng: grzech kazdego pojedynczego cztowieka niszczy mistyczng,
nadprzyrodzong communio istniejgcg miedzy Chrystusem a ogétem wiernych. To wtasnie
naruszenie tej communio oraz jego konsekwencje stanowig istote omawianego wymiaru
grzechu spotecznego: cztowiek wigczony w Mistyczne Ciato Chrystusa, przez swoje
grzeszne postepowanie doprowadza do ostabienia wiezi, ktére to Ciato scalajg i przez to
oddala siebie oraz inne cztonki Mistycznego Ciata od Zyciodajnego Zrédta. Grzech
jednostki prowadzi w ten sposob takze do dezintegracji wspdlnoty ludzkiej oraz do
alienacji i osamotnienia cztowieka. Wszystko to uwidacznia prawde o tym, Zze grzech nigdy
nie jest w stanie by¢ spoiwem tgczgcym ludzi — jest on raczej czyms$, co niszczgc
wszelakie wiezi, odsuwa ludzi od Chrystusa i od siebie nawzajem.

12. Jakie kroki moze podejmowac chrzescijanska wspodlnota wobec tego duchowego zta,
ktore cho¢ wynika z grzechéw poszczegdlnych oséb, to jednak niszczy catg spotecznosé
Kosciota?

Po pierwsze, mozna tu wskazac te wszystkie praktyki pokuty i pojednania, ktére
uzdrawiajg i oczyszczajg samego grzesznika: a wiec z jednej strony sakrament
pojednania, Eucharystii i namaszczenia chorych, z drugiej zas strony pozasakramentalne
praktyki pokutne, takie jak post, modlitwa i jatmuzna (por. Synod Biskupow 1983,
Instrumentum laboris, 42-54). Do powyzszych praktyk nalezy wliczy¢ takze odpusty
Swiete, ukierunkowane na usuniecie kar doczesnych za grzechy. Warto pamietac, ze kary
te nie sg formg zemsty ze strony Boga, ale sg wynikajgcymi z grzechu obcigzeniami i
deformacjami duchowymi — kazdy grzech précz naruszenia komunii z Bogiem niszczy
bowiem w samym grzeszniku harmonijne odniesienie do Stworcy i stworzenia,
wprowadzajgc na to miejsce nieuporzgdkowanie i chaos (por. KKK 1472).

W powyzszy sposdb, poprzez uzdrowienie jednostki na drodze praktyk sakramentalnych i
pozasakramentalnych, realizuje sie uzdrowienie takze Kos$ciota jako catosci, zgodnie z
,prawem wstepowania”, bedgcym odwrotnoscig omawianego wczesniej ,prawa
zstepowania”: pokuta i pojednanie kazdego z cztonkéw uzdrawia i uswieca caty Kosciot.

Po drugie, chodzi o praktyki, ktére majg na celu pokute i zadoscuczynienie nie za wtasne
grzechy, lecz za grzechy innych cztonkéw Kosciota, terazniejsze i przeszie. Przyktadem
takiej praktyki moze by¢ modlitwa $w. Jana Pawta Il podczas Roku Jubileuszowego, 12
marca 2000 r., w ktérej papiez zwrocit sie do Boga z prosbg o oczyszczenie Kosciofa oraz
0 ,przebaczenie grzechéw popetnionych przez jego cztonkdw” (z modlitwg tg
korespondowat dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej ,Pamiec i pojednanie:
Koscidt i winy przeszitosci”, Rzym 2001). Papieska modlitwa oraz praktyka nabozenstw
pokutnych ukazuje, ze jakkolwiek odpowiedzialnos¢ za konkretny czyn moze w sensie
Scistym ponosic tylko jego sprawca, to nie jest wykluczone, by wspaolnota po pierwsze,



przyjeta na siebie zan odpowiedzialnos¢ w sensie szerszym, po drugie za$, by przejeta
szczegolng odpowiedzialnos¢ za dobro, ktére zostato przez zte postepowanie naruszone.
Modlitwa braci i siostr wyraza w tym wypadku prawde o tym, ze grzesznik jest cztonkiem
wspolnoty: jednego organizmu, za ktéry inne cztonki mogg pokutowacé i zadoséuczynic.
Nie nalezy przy tym zapominac, ze wziecie na siebie powyzszej odpowiedzialnosci wynika
z dobrowolnego i sSwiadomego aktu cztonkéw wspdlnoty, nie za$ z automatycznego
przypisania im odpowiedzialnosci za czyny innych osob.

Inng formg dobrowolnego zados$céuczynienia za grzechy drugich jest modlitwa za zmartych
cztonkow rodzin lub wspdlnot. O ile znane sg ich notoryczne i zatwardziate grzechy, dana
rodzina lub wspodlnota moze w gescie szczegolnej, dobrowolnej odpowiedzialnosci podjgc
praktyki pokutne ukierunkowane na uzdrowienie ran zadanych przez ich przodkéw
Ko$ciotowi oraz uczestniczyé we Mszach Swietych z intencjg wynagrodzenia za grzechy
popetnione w rodzinie. Praktyka pokutowania za grzechy niesprawiedliwych ma podstawy
w Pismie Swietym: juz Mojzesz pokutowat za grzechy narodu, poszczac przed Bogiem
przez czterdziesci dni i czterdziesci nocy (Pwt 9,18).

13. Omowiony powyzej spoteczny aspekt grzechu odnosi sie do oddziatywania, jakie
grzech pojedynczej osoby wywiera na wspolnote catego Kosciota lub na catg ludzkos¢. Do
takiego wtasnie powszechnego oddziatywania nawigzywali cytowani powyzej swieci
papieze: Pawet VI i Jan Pawet Il. Powazne niejasnosci dotyczg takze i tego, czy jest
mozliwe, aby grzech jednej osoby mdogt wywiera¢ wyjatkowo silne lub specyficzne
oddziatywanie na inne pojedyncze osoby, np. na poszczegolnych krewnych grzesznika lub
teZz na krgg osob blisko z nim zwigzanych.

Przytoczone wczesniej fragmenty oficjalnego nauczania Kosciota nie rozwazajg tej
mozliwosci. Nalezy jednak pamietac, ze takze tutaj mamy do czynienia z tajemnicg, ktorej
pewne aspekty pozostajg dla nas zakryte. Wobec wystepujgcych uwiktan w zto, zniewolen
(w skrajnych wypadkach opetania) poszczegdlnych oséb, nie nalezy lekcewazyc¢
grzesznych sytuacji, ktore miaty bgdz nadal majg miejsce takze w ich dalszej rodzinie lub
w kregu znajomych. We wszystkich powyzszych przypadkach nalezy potozy¢ nacisk na
przyjecie duchowych srodkéw pomocy, ktdre sg owocem odkupienia w Chrystusie,
zasadzajgcych sie na osobistym nawrdceniu osoby proszgcej o pomoc. Pomocna w tym
kontekscie mozne by¢ takze modlitwa wspolnoty Kosciota za konkretng osobe dotknietg
pewnego rodzaju negatywnym oddziatywaniem natury duchowe;.

14. Przy rozpatrywaniu wszystkich powyzszych probleméw oraz podczas mierzenia sie ze
ztem, ktére moze dotykac¢ nas samych lub naszych bliskich, nalezy pamietaé o
podstawowych prawdach:

a) Cho¢ wptyw Ztego nie moze by¢ pomniejszany ani lekcewazony, naszg ufnosc
poktadamy w mocy i potedze Boga. Boza moc i potega przezwycieza to zto, ktére dotyka
zaroéwno caty Koscidt, jak i poszczegdlne osoby.

b) Kosciét ofiarowuje osobom wierzgcym szereg praktyk stanowigcych realng i wielkg
pomoc w zmaganiu z dotykajgcych ich ztem: chodzi zarébwno o pomoc sakramentalng
(sakrament pojednania, Eucharystii oraz namaszczenia chorych), jak i pozasakramentalng
(odpusty, praktyka postu, modlitwy i jatmuzny).



c) Nikt na Swiecie — niezaleznie od swojej osobistej historii i historii jego przodkdéw — nie
jest pozbawiony wolnosci woli, rozumianej jako zdolnosci zwrdcenia sie ku dobru i
ostatecznie ku samego Bogu. Przyjecie determinujgcego charakteru grzechu bytoby nie
tylko znieksztatceniem prawdy o istnieniu wolnej woli cztowieka, ale mogtoby prowadzi¢ do
gteboko traumatycznych postaw u 0s6b ,dziedziczgcych” pewnego rodzaju ostabienia
natury.

d) Wptyw, jaki zto wywiera na cztowieka, zarbwno co do jego przyczyn, skutkdw, jak i
sposobéw oddziatywania, stanowi obszar tajemnicy (misterium iniquitatis). Swiadomos$é
tego powinna powstrzymywac wiernych przez wikfaniem sie w prézne i w pewnym sensie
niebezpieczne spekulacje. Pewny fundament dla naszego myslenia o ztu swiata
odnajdujemy Objawieniu zawartym na kartach Pisma Swietego oraz w doktrynalne;
tradycji Kosciota.

Dokument zatwierdzony na posiedzeniu (online) Komisji Nauki Wiary KEP dnia 14
listopada 2020 roku.



