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WPROWADZENIE

Kosciot w tajemnicy swego macierzynstwa przyjmuje z radoScia
wciaz powstajace wspdlnoty i ruchy formacyjno-ewangelizacyjne
i traktuje je jako owoc plodnego dziatania Ducha Swietego oraz dar
Bozej Opatrznosci. Sobor Watykarniski II przypomniat o szczegdlnej
warto$ci apostolstwa $wieckich, ktadac jednocze$nie duzy nacisk na
te jego formy, ktére poprzez wspolnotowy charakter wyrazaja praw-
de, ze cztowiek ze swej natury jest istota spoleczna i ze spodobato
sie Bogu polaczy¢ wierzacych w Chrystusa w jeden Lud Bozy (por.
1 P 2,5-10) i w jedno ciato (por. 1 Kor 12,12). Swie;ty]an Pawet II, po-
dazajac za intencja ojcéw soborowych, w wigilie uroczystosci Zesta-
nia Ducha Swietego w 1996 roku méwil, ze jednym z daréw Ducha

' Dotychczas nie zostala wypracowana i powszechnie zaakceptowana
w Koéciele katolickim jednolita typologia czy metoda klasyfikacji zrzeszen
chrzescijaniskich. Pierwsza probe podania takiej typologii podjeli ojcowie
Soboru Watykariskiego II w Dekrecie o apostolstwie $wieckich Apostolicam
actuositatem (nr 19). Druga proba zostata podjeta przez Jana Pawta I w Posy-
nodalnej adhortacji apostolskiej Christifideles laici (nr 29). Papiez postuzyt sie
tam zbiorczym terminem ,zrzeszenia”, obejmujacym cztery rodzaje zaanga-
zowanego uczestnictwa chrzescijan w zyciu Kosciola: stowarzyszenia, grupy,
wspolnoty i ruchy. R6znice pomiedzy poszczegdlnymi rodzajami nie zostaly
jednak wyraznie opisane. W niniejszym dokumencie przyjmuje si¢ okreslenie
,wspoélnoty i ruchy formacyjno-ewangelizacyjne” jako mozliwie najszersze
zakresowo ujecie podmiotéw zbiorowych dziatajacych w Kosciele rzymskoka-
tolickim, a niebedacych wyraznie okreslonymi przez strukture organizacyjna
Koéciota ujeta w Kodeksie Prawa Kanonicznego. Por. M. Chmielewski, Ekle-
zjalny charakter wspodlczesnych zrzeszen katolickich, ,Duchowo$¢ w Polsce”
14(2012), s. 46-56.

> Sobor Watykanski II, Dekret o apostolstwie Swieckich Apostolicam ac-
tuositatem, 18.



Swietego dla naszych czaséw jest z pewnoscia rozkwit ruchéw ko-
Scielnych [...]. Sa one $wiadectwem wielosci form, w jakich wyraza
sie jedyny Kosciol, i stanowig niewatpliwa nowos¢, ktérej pozytyw-
ne znaczenie i przydatnos$c¢ dla krélestwa Bozego, dziatajacego w dzi-
siejszych czasach, musimy sobie dopiero w petni uswiadomic:.

Dynamizm duchowego Zycia, tak wyraznie widoczny w istnieniu
i dziataniu wspdlnot badz ruchéw formacyjno-ewangelizacyjnych,
nie jest jednak wolny od niebezpieczeristwa wypaczen. Duch tego
Swiata (por. 1 Kor 2,12) juz od czaséw apostolskich wptywal bowiem
deformujaco i w konsekwengji niszczaco na dynamizm niektorych
grup czy wspolnot.

Dlatego tez Kosciot od poczatku swego istnienia starat sie wska-
zywad na kryteria pozwalajace odrézni¢ to, co w dziataniu danych
wspolnot pochodzi od Ducha Bozego, od tego, co pochodzi od ducha
tego $wiata. Kryteria te miaty poméc w rozeznaniu zaréwno funda-
mentalnej kwestii, jaka jest realna facznos$¢ danej wspolnoty czy ru-
chu z Kosciolem powszechnym, jak i aktualnej kondycji okreslonej
wspolnoty. Kryteria takie przez cale wieki stanowity wiec klarowny
i konkretny opis sposobu, w jaki Matka Kosciot rozpoznawata w réz-
nych wspélnotach i ruchach swoje dzieci oraz okre$lala stan ich du-
chowego zdrowia.

Cho¢ struktury i zasady charakterystyczne dla btednego funkcjo-
nowania wspoélnot i ruchdw chrzeécijanskich wydaja sie podobne na
przestrzeni wiekow, to jednak ich rozpoznanie w konkretnych oko-
licznoéciach czasu i miejsca wymaga ponownego namystu®.

3 [’Osservatore Romano, wyd. polskie, nr 7-8/1996, s. 41.

4+ Taka funkcje spetnialy zaréwno Pawlowa katecheza skierowana do Ko-
ryntian (por. 1 Kor) w pierwszym wieku chrze$cijaiistwa, jak i opis kryte-
ridow charakteru koScielnego zrzeszen laikatu, ktéry bez mata dwa tysiace lat

Roéwniez i dzis, w sposob dostosowany do obecnych czaséw oraz
sytuacji KoSciota w Polsce, zasadne wydaje sie wskazanie kryteriow
pozwalajacych rozpozna¢, ktére wspolnoty i ruchy pozostaja w jed-
nosci wiary i zycia z Kosciolem powszechnym. Wazne jest ponad-
to sformutowanie kryteriéw pozwalajacych dostrzec i nazwaé nie-
pokojace tendencje, ktére cho¢ same z siebie nie zrywaja komunii
danej wspdlnoty czy ruchu formacyjno-ewangelizacyjnego z Koscio-
lem, to jednak moga doprowadzi¢ do groznego wypaczenia dynami-
zmu wspdlnoty. Kryteria takie beda tym samym stanowi¢ ostrzeze-
nie przed niebezpieczenstwami zwigzanymi z kierunkiem, w ktorym
zmierzaja dana wspdlnota czy ruch.

Rozpatrujac poszczegdlne kryteria eklezjalnosci, nalezy zawsze
pamietad, ze Kosciot nie jest jedynie zbiorem czy zrzeszeniem wspdl-
not oraz ruchéw formacyjno-ewangelizacyjnych. Eklezjologia, kt6-
ra postrzegataby Kosciét powszechny jako rodzaj unii czy federacji
wspolnot, z gruntu sprzeciwia sie naturze katolickoscis.

Pierwsza cze$¢ niniejszego dokumentu poswiecona jest sformu-
lowaniu i wyjas$nieniu doktrynalnych kryteriéw, na podstawie kto-
rych wspdlnota czy ruch formacyjno-ewangelizacyjny moga by¢
uznane za katolickie, czyli pozostajace w komunii z Ko$ciotem ka-
tolickim.

pozniej znalazt sie w Posynodalnej adhortacji apostolskiej Ojca Swietego Jana
Pawta II Christifideles laici.

5 Stwierdzenie to odnosi si¢ w sposoéb wlasciwy do Kosciotéw partyku-
larnych, do wspélnot za$ czy ruchéw formacyjno-ewangelizacyjnych - ana-
logicznie. Przez Kosciét partykularny, ktérym jest na pierwszym miejscu die-
cezja (lub eparchia), rozumie sie wspélnote wiernych chrzeScijan w jednosci
wiary i sakramentéw z ich biskupem wyswieconym w sukcesji apostolskiej
(KKK 833). Por. Sobor Watykanski II, Dekret o pasterskich zadaniach bisku-
péw w Kosciele Christus Dominus, 11; KPK, kan. 368-369; KKKW, kan. 177
§1.178. 311 § 1. 312.



Czes$¢ druga dokumentu wskazuje i omawia teologicznopastoral-
ne kryteria prawidlowego funkcjonowania wspolnot pozostajacych
w komunii z Ko$ciolem powszechnym. Kryteria te wynikaja z okres-
lonych w nicejsko-konstantynopolitariskim wyznaniu wiary przy-
miotéw Kosciota jako jednego, $wietego, powszechnego i apostol-
skiego oraz odwotuja sie do owocéw Ducha Swietego wymienionych
przez $w. Pawta w LiScie do Galatéw (por. Ga 5,22-23).

Nalezy zaznaczy¢, Ze jakkolwiek struktura dokumentu ma cha-
rakter teologiczny, to jednak SciSle odpowiada ona konkretnym oraz
realnie istniejacym problemom, dajacym sie zauwazy¢ w praktyce
zycia i funkcjonowania niektérych wspélnot czy ruchéw formacyj-
no-ewangelizacyjnych.

I. KRYTERIA DOKTRYNALNE

1. Wiara KoS$ciola

Kazda wspoélnota czy ruch formacyjno-ewangelizacyjny nalezace
do Kosciota powszechnego musza przyjmowac cata wiare Kosciota,
zaréwno gdy chodzi o depozyt wiary (1.1.) oraz forme jego przekazu
(1.2.), jak i 0 sposob, w jaki Ko$ciot wierzy, a zatem o charakter aktu
wiary uznawany przez Kosciot za wlasciwy (1.3.).

1.1. Przyjecie depozytu wiary

Pierwszym z podstawowych kryteriéow $wiadczacych o jednosci
danej wspoélnoty czy ruchu formacyjno-ewangelizacyjnego z Koscio-
lem powszechnym jest petne przyjecie wiary, ktéra Kosciot wyzna-
je (1.1.1.), celebruje (1.1.2.) i nig Zyje (1.1.3.), a zatem wiary Kosciota
w wymiarze dogmatycznym, liturgicznym i moralnym®.

1.1.1. Wiara i dogmat

a) Prawdy wiary przyjete, wyznawane i gtoszone przez Kosciot
pochodza z Objawienia Bozego, tacza sie i wzajemnie warunkuja,
dlatego winny by¢ réwniez przyjmowane w postuszenstwie wiary
zgodnie z nauka Koéciola. Odrzucenie ktorejkolwiek z prawd wiary
zrywa komunie z Kosciotem powszechnym.

® Pierwszenstwo i waga tego kryterium wynikaja z faktu, Ze wiara jest
aktem eklezjalnym. Wiara Kosciola poprzedza, rodzi, podtrzymuje i karmi na-
sza wiare. Kosciot jest Matka wszystkich wierzacych. Nie moZe mie¢ Boga jako
Ojca, kto nie ma Kosciota jako Matki (KKK 181).
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b) Prawdy wiary sformutowane zostaty w ludzkim jezyku i cho¢
jezyk ten zalezny jest od czasu, miejsca, kultury czy filozofii, to jed-
nak nie nalezy sformulowan dogmatycznych uzytych do wyrazania
prawd wiary uznawac za przypadkowe czy tez samowolnie ich mo-
dyfikowad. Jakkolwiek wiara odnosi sie nie do formut i stéw, w kto-
rych jest wyrazana (por. KKK 170), ale do samej Bozej rzeczywistosci,
ktorg stowa i formuly wyrazaja, to jednak stowa i formuty zachowu-
ja swoja szczegdlna waznos$¢. Moga bowiem wskazywac na Boza rze-
czywisto$¢, albo ja zastaniad.

¢) Odrzucenie ktoérejkolwiek z prawd wiary badz ktéregokol-
wiek z dogmatycznych sformulowan tychze prawd lub objasniaja-
cego je nauczania Magisterium Koéciola zrywa jedno$¢ danej wspdl-
noty z KoSciotem powszechnym. Istnieja takze formy lekcewazenia
prawd i jezyka wiary uzywanego przez Kosciot, ktore cho¢ bezpo-
$rednio nie skutkuja zerwaniem komunii, to jednak moga prowadzi¢
do jej ostabienia. Nalezy tu zwrdci¢ szczegdlna uwage na zachowanie
nastepujacych zasad:

- W przekazie prawd wiary wlasciwym dla kazdej wspdlnoty ko-
Scielnej winna obowiazywa¢ zasada integralnosci’. Nie mozna nigdy
glosi¢ jednej z prawd wiary kosztem podwazania czy oslabiania in-
nej. Na przyktad prawda o Bozym mitosierdziu nie moze by¢ gloszo-
na w opozycji do prawd o Bozej sprawiedliwosci czy sadzie Bozym.
Podobnie prawdy wiary dotyczace szczegélnej roli, jaka w dziele zba-
wienia odgrywa Maryja, Matka Boza, nie powinny by¢ traktowane
jako niezalezne od dogmatéw chrystologicznych czy tez od dogma-
tu trynitarnego, ale maja by¢ ukazywane jako Scile z nimi zwiazane
i im podporzadkowane.

7 Por. Franciszek, Encyklika Lumen fidei, 48.

12

- Nalezy réwniez zachowa¢ ostrozno$¢ przy powolywaniu sie na
koncepcje tak zwanej hierarchii prawd, a w praktyce wspdlnotowej
czy duszpasterskiej stosowac ja z teologiczna kompetencja. O ile bez
watpienia mozna i nalezy stwierdzi¢, ze jedne z prawd wiary sa pod-
stawowe, inne za$ od nich pochodza i sa im w tym sensie podporzad-
kowane, o tyle nie mozna prawd pochodzacych od prawd bardziej
fundamentalnych traktowa¢ jako zbednych czy niewaznych w chrze-
Scijariskim wyznaniu wiary. Zasada hierarchii prawd w zadnym ra-
zie nie moze by¢ uzasadnieniem tendengji do odrzucania prawd wiary
katolickiej, ktore sa dzi§ mniej zrozumiate czy trudne do przyjecia dla
wspoélczesnej wrazliwosci. Nie moze by¢ ona rowniez usprawiedliwie-
niem dla falszywie pojetych dziatar ekumenicznych opartych na redu-
kowaniu czy przemilczaniu czesci katolickiego depozytu wiary.

- Jezyk wiary nalezy wyjasnia¢, ttumaczy¢ i przektada¢ na jezyk
zrozumialy i uzywany przez cztonkéw danej wspolnoty zaleznie od
ich wieku, wyksztalcenia czy kultury. Nie mozna go jednak nieroz-
tropnie zastepowac, odrzucac czy tez dostosowywac w sposob, kto-
ry grozitby banalizacja lub wulgaryzacja, gdyz stowa te maja wyrazac
najswietsze tajemnice. Wlasciwszy jest trud ksztaltowania i wycho-
wywania stuchaczy do rozumienia jezyka wiary i dogmatu, niz zbyt
daleko posuniete proby uczynienia go prostszym badZ nadania mu
potocznego charakteru.

1.1.2. Wiara i kult

Poniewaz wiara wyraza si¢ w praktyce modlitwy, zwlaszcza li-
turgicznej (lex orandi, lex credendi), za integralna cze$¢ Tradygji
uwazaé nalezy réwniez kult, a zwlaszcza te jego formy, ktdre zna-
lazty potwierdzenie w wielowiekowej praktyce Koéciota®. Zadna

8 Por. Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum
caritatis, 34.
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wspolnota czy ruch nalezace do Koéciota katolickiego nie moga od-
rzucaé, modyfikowa¢ czy dowolnie interpretowac - poza dopuszcza-
nymi przez odpowiednia wtadze duchowna granicami - form litur-
gicznych okreslajacych sposoéb celebracji liturgicznej, zwlaszcza gdy
chodzi o celebracje Eucharystii oraz innych sakramentéw $wietych.
Nalezy raczej ukazywa¢ czlonkom wspdlnot i ruchéw gleboka tacz-
no$¢ pomiedzy przyjetymi w praktyce, okreSlonymi przepisami i za-
wartymi w ksiegach liturgicznych formami celebracji a prawdami
wiary wyznawanymi przez Koscidt. I tak na przyktad szczeg6lnie bli-
skie wiernym nabozenstwa ku czci Matki Bozej (r6zaniec, nabozen-
stwa majowe, Godzinki, Roraty) powinny by¢ w Kosciele z jednej
strony kultywowane i otaczane wielkim szacunkiem, z drugiej za$ -
proponowane wiernym wraz z katecheza ukierunkowana na glebsze
zrozumienie szczegdlnej roli Maryi w zbawczym dziele Boga®.
Niepokdj moze budzi¢ promowanie we wspdlnotach i ruchach
formacyjno-ewangelizacyjnych nowych form modlitwy i pobozno-
Sci w wyraznej opozycji do tradycyjnych - liturgicznych czy poza-
liturgicznych'. Watpliwe jest rowniez pochopne adaptowanie teks-
tow i form celebragji liturgicznej pod pretekstem koniecznosci ich
duszpasterskiego dostosowania do potrzeb konkretnej wspdlno-
ty. Wszystkie te praktyki stanowia swego rodzaju prywatyzacje li-
turgii, dokonywana przez dana wspoélnote czy dany ruch formacyj-
no-ewangelizacyjny. Liturgia za$ ze swej natury powinna ufatwia¢
i umozliwia¢ jedno$¢ pomiedzy wierzacymi oraz pozosta¢ dobrem
wspolnym, dostepnym dla wszystkich chrzescijan i rozpoznawal-

9 Por. Pawet VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus, passim.

*° Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, 122-126 oraz
Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium o po-
boznosci ludowej i liturgii z 17 grudnia 2001 roku, passim.
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nym niezaleznie od tego, w jakiej wspolnocie przyjdzie wiernym ce-
lebrowa¢ Eucharystie czy przyjmowac sakramenty.

1.1.3. Wiara i moralnos¢

Poniewaz wiara dziata poprzez mitos¢ (Ga 5,6), a brak uczynkéw
wyplywajacych z wiary $wiadczy o jej martwocie (por. Jk 2,17), nale-
zy zawsze pamieta¢, ze wiara nie tylko nie powinna by¢ przeciwsta-
wiana nauce moralnej KoSciota, ale wrecz nalezy ja ukazywac jako
wlasciwe Zrédto i fundament tej nauki. Doktryna za$ moralna winna
by¢ traktowana jako konieczna konsekwencja i wyraz dogmatycznej
wiary Kosciota.

Na mocy tej zasady Kosciot z wyznawanych i gltoszonych prawd
wiary wywodzi okre$lona nauke moralng. Zaréwno jej ogélne zasa-
dy, jak i konkretne normy powinny by¢ przyjmowane w duchu wiary
przez wszystkie wspdlnoty nalezace do KoSciota katolickiego. Wta-
$nie dlatego odrzucenie moralnego nauczania Kosciota przez wspdl-
note czy ruch formacyjno-ewangelizacyjny uniemozliwia uznanie
takiej grupy za wspolnote katolicka.

Jednakze réwniez w podejéciu do nauki moralnej istnieje wiele
praktyk i tendencji, ktére same z siebie wprawdzie nie zrywaja facz-
nosci przyjmujacych je wspdlnot ze wspoélnotg Kosciola powszech-
nego, lecz znaczaco te lacznoé¢ oslabiaja, zagrazaja jej trwatosci,
a niekiedy rodza btedne przekonania u cztonkéw wspoélnoty. Do ta-
kich wlasnie niebezpiecznych praktyk czy tendencji zaliczy¢ nalezy
na przyktad umniejszanie znaczenia moralnych konsekwencji wiary
oraz przeciwstawianie:

- moralnosci - kerygmatowi;

- dzialania faski - wysitkowi moralnemu;

- Ewangelii jako Dobrej Nowiny o zbawieniu - nauce moralnej
zawartej w Pismie Swietym i Tradycji;
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- osobistego dos$wiadczenia spotkania z Bogiem - konieczno-
Sci ksztaltowania sumienia zgodnie z prawem i naukg moralng Ko$-
ciota;

- moralno$ci Dekalogu - moralno$ci Kazania na Gorze";

- powierzenia zycia Chrystusowi - koniecznej trosce o osobista
prawos$¢ moralna i sprawiedliwo$¢ w wymiarze spotecznym, praw-
nym czy politycznym oraz o zdrowa asceze i rzetelna formacje du-
chowa™.

Jesli w gloszeniu Ewangelii czy praktyce Zycia czlonkéw danej
wspolnoty badz ruchu pojawiaja sie takie lub podobne tendencje
w podejsciu do doktryny moralnej Koéciola, $wiadczy to o wyraz-
nym naruszeniu zasady integralno$ci wiary.

Nalezy szczegdlnie wyraznie przypomnie¢ dwie wazne praw-
dy dotyczace wystepowania btedéw doktrynalnych badz herezji we
wspolnotach i ruchach formacyjno-ewangelizacyjnych.

Po pierwsze, zaréwno wierni, jak i duszpasterze zdecydowanie
bardziej i czeSciej narazeni sg na herezje typu materialnego niz for-
malnego. Herezja materialna to zaprzeczenie prawdy wiary lub upor-
czywe powatpiewanie o niej, ktére wyptywa z ignorancji lub nieza-
winionego btedu. Fakt, Ze pozostawanie w herezji materialnej jest
nieSwiadome i nie musi zawsze wigza¢ si¢ z powazna wina moral-
na, nie znosi jednak zgubnych skutkéw duchowych takiej sytuacji.
Niezawiniona niewiedza oraz wynikajacy z niej btad, w ktérym trwa
sie odno$nie do prawd wiary, nigdy nie sa czyms$ nieszkodliwym czy
neutralnym duchowo.

Po drugie, nalezy pamietad, ze herezje moga wyrazac sie w prak-
tyce dzialania, nie bedac jednocze$nie jasno wyartykulowanymi na

" Por. Franciszek, Encyklika Lumen fidei, 46.
2 Por. Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, 180-182.
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plaszczyznie dogmatycznej. Herezja nienazwana, niewypowiedzia-
na i niegloszona, ale praktykowana - poprzez zachowania moralne,
zwyczaje liturgiczne, dzialania formacyjne, metody modlitwy, prak-
tyki duchowe, sztuke sakralna (zaréwno wizualna, jak i muzyczna) -
pozostaje herezja i jako taka stanowi duze niebezpieczenstwo dla zy-
cia duchowego cztonkéw danej wspdlnoty czy ruchu formacyjno-
-ewangelizacyjnego.

Do rozpoznawania zagrozen herezja materialng czy praktycz-
na wezwani sa w pierwszej kolejnosci liderzy, kapelani i asysten-
ci koscielni wspoélnot i ruchéw formacyjno-ewangelizacyjnych. Nie
powinno to jednak zdejmowa¢ odpowiedzialnoéci za przyjmowa-
ny, gloszony, celebrowany i praktykowany depozyt wiary z kazdego
z czlonkéw wspolnoty, a tym bardziej odbiera¢ im prawa do reago-
wania w sytuacjach, gdy budza sie w nich watpliwosci co do integral-
nosci wiary wspdlnoty, do ktorej naleza, oraz jej zgodnosci z wiara
Kosciota powszechnego.

1.2. Przekaz depozytu wiary (traditio)

Niezmiernie wazna kwestig jest akceptacja przez dana wspdlno-
te sposobu, w jaki dokonuje sie przekaz (traditio) tresci wiary, oraz
porzadku i hierarchii wiasciwych temu przekazowi.

Odrzucanie ktérejkolwiek z ksiag Pisma Swietego uznanych
przez Kosciot za kanoniczne, zaprzeczanie integralnosci Starego i No-
wego Testamentu®, rozdzielanie czy przeciwstawianie Pisma Swie-
tego i Tradygji jako powierzonego Kosciolowi jednego Swietego depo-
zytu stowa BozZego (DV 10) oraz podwazanie wylacznej kompetencji
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota do autentycznego wyjasniania

'3 Por. Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini,
40-41.
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stowa Bozego skutkuja wylaczeniem wspolnoty, w ktérej do takich
sytuacji dochodzi, z komunii z Ko$ciotem katolickim.

Jednocze$nie zadna z katolickich wspdlnot i zaden ruch forma-
cyjno-ewangelizacyjny nie moga odrzuca¢ w teorii czy tez zaniedby-
waé w praktyce sposobu przekazu Objawienia, ktorym jest szero-
ko pojeta Tradycja%. W niej bowiem Pismo Swiete zostalo spisane,
w niej bylo ono i jest interpretowane oraz gtoszone, w niej tez do-
konuje sie liturgiczna celebracja Pisma. Przez Tradycje rozumie¢ na-
lezy przede wszystkim Symbole wiary, nauczanie soboréw, uroczy-
ste i zwyczajne nauczanie papiezy, nauczanie biskupéw w tacznosci
ze Stolica Piotrowa, pisma ojcéw apostolskich, ojcéw i doktoréw Ko-
Sciota oraz teologdéw pozostajacych w facznosci z Urzedem Nauczy-
cielskim Kosciota i dochowujacych mu wiernosci. Przypominamy, ze
Sobdér Trydencki nakazuje przyjmowac i czci¢ z jednakowa naboz-
noécia i szacunkiem zaréwno Pismo Swiete, jak i Tradycje Kosciota:
Sobér, idac za przyktadem prawowiernych Ojcow, przyjmuje i czci
7 jednakowa naboznoscia i szacunkiem (pari pietatis affectu ac reve-
rentia) ksiegi tak Starego, jak i Nowego Testamentu, skoro autorem
obydwu jest jeden Bdg, oraz tradycje dotyczace wiary i moralnosci
podane ustnie przez Chrystusa lub natchnione przez Ducha Swiete-
go i zachowane w KoSciele katolickim dzieki nieprzerwanej sukcesji®.

W praktyce dziatania niektorych wspdlnot czy ruchéw formacyj-
no-ewangelizacyjnych utrwalily sie zwyczaje, ktore cho¢ nie wprost,
to jednak realnie zagrazaja prawdzie o integralnej roli zaréwno Pi-
sma Swietego, jak i Tradycji w przekazywaniu Bozego Objawienia.

- Za budzace szczeg6lna watpliwo$¢ nalezy uznaé¢ wszystkie
dzialania, ktore mogg stwarza¢ wrazenie, zZe istnieja wazniejsze spo-

“ Por. tamze, 17.
> Sobdr Trydencki, Dekret Sacrosancta, sesja IV, 1, 1; por. takze Sobdr
Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum, 9.
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soby przekazu Objawienia niz Pismo Swiete i Tradycja albo réwnie
wazne co one'®. Przesadne akcentowanie roli objawienl prywatnych,
intuicji duchowych poszczegdlnych czlonkéw czy lideréw wspdlnot,
indywidualnych charyzmatéw (takich jak charyzmat prorocki) czy
szczegblnych daréw (takich jak dar jezykoéw, dar ich ttumaczenia
badZ rozeznawania) moze wzbudzi¢ u cztonkéw wspélnoty wraze-
nie, ze postugiwanie sie nadzwyczajnymi sposobami dotarcia do Bo-
zej prawdy ma réwna warto$¢ co staranne wstuchiwanie sie w sto-
wo Boze przekazane w Pismie Swietym i Tradycji Kosciota albo jest
wrecz cenniejsze od niego.

- Za ewidentne i niebezpieczne naduzycia nalezy uzna¢ réwniez
te sposoby i metody czytania oraz interpretowania Pisma Swietego,
ktore bazuja bardziej na indywidualnych skojarzeniach czy intuicjach
cztonk6éw badz lider6w wspoélnoty niz na Tradycji interpretacyjnej Ko-
Sciofa. Osobiste odczytanie i przyjecie stowa Bozego zawartego w Pi-
$mie Swietym nigdy nie powinny by¢ mylone z jego subiektywna in-
terpretacja, ktora ignorowataby odczytanie zgodne z Tradycja Kosciota
czy wrecz mu sie sprzeciwiata. Pamieta¢ nalezy, Ze Zadne proroctwo
Pisma nie jest do prywatnego wyjasniania (2 P 1,20), a przy uczeniu
réznorodnych metod osobistej lektury Pisma Swietego oraz przy ko-
rzystaniu z nich nalezy zawsze uwazac, aby nie tylko nie przeciwsta-
wiac ich wspolnotowej lekturze calego Kosciota, wyrazonej w Tradycji,
ale wrecz podkresla¢ konieczno$¢ poznania tej Tradycji dla budowania
dojrzalej praktyki osobistej lektury i indywidualnej interpretacji.

1.3. Akt wiary: rola i charakter ludzkiego tak wobec stowa Boga

Depozyt wiary - wyrazony w stowach, celebrowany w liturgii
i praktykowany w zyciu moralnym - powinien by¢ przyjety w oso-

% Por. Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini, 18.
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bistym akcie wiary przez kazdego wierzacego. O ile bowiem obiek-
tywna tre$¢ wiary (fides quae) objawiona przez Boga oraz przekaza-
na w Piémie Swietym i Tradycji Koéciota poprzedza akt wiary (fides
qua), o tyle dopiero ten akt czyni zewnetrzna tres¢ zyciowym faktem,
istotnym dla kazdego wierzacego chrzescijanina”. Dlatego tez rozu-
mienie samego aktu wiary oraz jego charakteru i roli w Zyciu chrze-
Scijaiiskim stanowi istotne kryterium pozwalajace okresli¢ przyna-
lezno$¢ danej wspolnoty czy ruchu formacyjno-ewangelizacyjnego
do Kosciota katolickiego.

Kosciot za$ przyjmuje, ze w akcie wiary rozum i wola cztowieka
wspétdziataja z laska Boza, gdyz wiara jest aktem rozumu, przyj-
mujacego prawde Boza z nakazu woli, poruszonej taska Boza (KKK
155). Podwazenie ktéregokolwiek z elementéw tak rozumianego
aktu wiary (prawdy i faski Bozej, rozumu i woli czlowieka) stoi
w sprzecznosci z tym, co Kosciét wyznaje i czego naucza. Bez dzia-
lania taski Bozej i bez objawienia Bozej prawdy cztowiek nie jest
w stanie dokonac aktu wiary nadprzyrodzonej. Rownocze$nie w ak-
cie wiary nadprzyrodzonej konieczne jest dziatanie zar6wno rozu-
mu czlowieka, jak i jego woli. Podobnie jak odrzucenie konieczno-
Sci Objawienia i taski Bozej jako konstytutywnych elementéw aktu
wiary chrze$cijaniskiej nie zgadza sie z katolickim pojmowaniem
natury aktu wiary, tak réwniez wykluczenie racjonalnosci czy do-
browolnosci tego aktu jest nie do pogodzenia z doktryna Kosciota.
Wszelkie zatem wspoélnoty czy ruchy formacyjno-ewangelizacyjne
przeczace prawdzie o koniecznoséci Objawienia Bozego przekaza-
nego przez Pismo i Tradycje, negujace niezbednos$¢ taski, konstytu-
tywno$¢ rozumu czy nieodzowno$¢ wolnej woli w akcie wiary sta-
wiaja sie poza nauka Kosciota.

7 Por. Franciszek, Encyklika Lumen fidei, 4.
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W r6znych wspoélnotach i ruchach mozna niekiedy zauwazy¢
nieuswiadomione, ale realne przeniesienie akcentéw w pojmowaniu
aktu wiary z czterech powyzej wymienionych elementéw konstytu-
tywnych na do$wiadczenie wewnetrzne, rozumiane raczej w kate-
goriach emocjonalnych niz rozumowych i wolitywnych. Akt wiary
pojmowany jest wowczas bardziej jako do$wiadczenie uczuciowe niz
jako wolny i rozumny akt osobowego przyjecia prawdy objawionej.
Tak rozumiana wiara bywa czesto utozsamiana z przezyciem, ktore
cho¢ bardzo intensywne emocjonalnie, jest jednak nietrwatle i uza-
leznione od czynnikéw zewnetrznych. Sentymentalny irracjonalizm
zamyka wspolnote i poszczegolnych jej cztonkéw na nadprzyrodzo-
ny wymiar wiary, redukujac jednocze$nie doswiadczenie wiary do
przezycia wylacznie naturalnego.

Zdarza sie réwniez, ze w akcie wiary przeciwstawiane sa sobie
wola i rozum, natomiast sam ten akt traktowany jest jako zwyciestwo
decyzji woli nad rozumem. Objawia sie to zazwyczaj gloszeniem ko-
niecznoéci dokonania tak zwanego skoku wiary, ktéry jest btednie po-
strzegany jako decyzja woli podejmowana w konflikcie z rozumem.
Wszelkie proby rozwazania racjonalnosci aktu wiary uznaje sie wow-
czas za oznaki niewiary czy braku zaufania w Boze prowadzenie. Tego
typu sposob myslenia naraza wspolnote oraz jej poszczegdlnych czton-
kéw na ulegto$¢ wobec réznego rodzaju manipulacji i naduzy¢. Fide-
izm w zyciu wspolnot i ruchéw moze bowiem skutkowa¢ uzaleznie-
niem od wplywowych jednostek, potrafiacych narzuci¢ pozostalym
cztonkom wspdlnoty swe subiektywne rozeznanie co do koniecznosci
podejmowania okreslonych dziatari i praktyk®®.

Nalezy réwniez pamietaé, ze akt wiary wpisany jest w dynami-
ke indywidualnej historii zbawienia kazdego czlowieka. Dynamika ta

'8 Por. Franciszek, Encyklika Lumen fidei, 32-34.
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zalezna jest od co najmniej trzech czynnikéw. Po pierwsze - od pe-
dagogii taski Bozej, po drugie - od uwarunkowar zewnetrznych wo-
bec wierzacego, a po trzecie - od indywidualnych warunkéw zwiaza-
nych z dojrzatoscia osobowa czy doswiadczeniem Zyciowym. Nalezy
zatem pamieta¢, Ze postrzeganie aktu wiary kazdego wierzacego nie
moze abstrahowac od faktu, iz akt ten wpisany jest w dynamiczny pro-
ces zbawienia. Dynamika za$ tego procesu ma charakter zdecydowa-
nie bardziej przypominajacy dynamizm organiczny niz mechaniczny.
Przyjecie tej prawdy jest niezwykle wazne w Zyciu wspolnot Kosciota,
gdyz chroni je przed proba ustalenia zbyt sztywnych schematéw for-
macyjnych, nieadekwatnych kryteriéw efektywnosci formacji ducho-
wej swych czlonkéw czy pochopnego formutowania ocen jakosci wia-
ry poszczegdlnych osob. Zerojedynkowe traktowanie aktu wiary czy
mechanicystyczne podejscie do jej dynamiki moga skutkowacd krzyw-
dzacymi ocenami rozwoju wiary poszczegolnych czionkéw wspélnoty.

2. Kult sakramentalny

Wraz z zestaniem Ducha Swietego w dniu Pie¢dziesiatnicy za-
poczatkowany zostat czas Kosciola. W tym czasie Kosciola Chrystus
zyje oraz dziata teraz w Kosciele i z Kosciolem w nowy sposéb, wia-
Sciwy dla tego nowego czasu. Dziata przez sakramenty; wspdlna
tradycja Wschodu i Zachodu nazywa to dziatanie ,,ekonomia sakra-
mentalng’, ktéra polega na udzielaniu (czy ,rozdzielaniu”) owocéw
Misterium Paschalnego Chrystusa w celebracji liturgii ,,sakramen-
talnej” Kosciota (KKK 1076).

Kazda wspolnota i kazdy ruch formacyjno-liturgiczny pozostaja-
ce w jednosci z Kosciolem powszechnym przyjmuja pierwszenstwo
ekonomii sakramentalnej w udzielaniu taski oraz prawde, Ze dla wie-
rzacych sakramenty Nowego Przymierza sa konieczne do zbawie-

22

nia (KKK 1129). Tym samym zadna wspoélnota i zaden ruch nalezg-
ce do Kosciota katolickiego nie moga w przepowiadaniu czy praktyce
stawia¢ ponad dzialaniem sakramentalnym jakichkolwiek innych
znakéw, form, dzialait modlitewnych czy paraliturgicznych. Dar sa-
kramentéw jest w swej istocie wazniejszy od jakichkolwiek daréw
nadzwyczajnych, czyli charyzmatycznych, i tak powinien by¢ trak-
towany. A zatem te wspolnoty czy ruchy formacyjno-ewangelizacyj-
ne, ktére w przepowiadaniu lub praktyce przywiazuja wieksza wage
do charyzmatéw i daréw nadzwyczajnych (takich jak na przyktad
dar uzdrawiania', dar jezykow, dar ttumaczenia jezykow, charyzmat
prorocki) niz do szafarstwa sakramentéw i celebragji liturgii sakra-
mentalnej, sytuuja sie zar6wno poza wrazliwosciag duchowa, jak i ja-
sno sformutowang wiara Ko$ciota katolickiego. W dziataniu kazdej
wspolnoty czy ruchu formacyjno-ewangelizacyjnego powinien by¢
wyraznie widoczny prymat sakramentéw jako skutecznych i ko-
niecznych znakéw zbawienia°.

Ostatnimi czasy pewne zaniepokojenie budzi¢ moze nasilenie
czestoéci pozasakramentalnych praktyk majacych na celu uwol-
nienie od zta badz od jego konsekwencji. Jakkolwiek deklaratywnie
i formalnie te praktyki zwykle wiaze sie z pokuta sakramentalna,
to jednak przez ich rozrost i popularno$¢ rola sakramentu wydaje
sie zdecydowanie umniejszana albo btednie rozumiana. W mysle-
niu za$ osob wierzacych praktyki te wywotuja skojarzenia dalekie od
wiary chrzescijariskiej, nawet jesli wyrazane sa w slowach zaczerp-
nietych z jezyka KoSciota. Nalezy w tym kontekscie zwrdci¢ uwage

9 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja na temat modlitwy w celu
osiggniecia uzdrowienia pochodzacego od Boga z 14 wrze$nia 2000 roku Ar-
dens felicitatis desiderium, passim.

2 Por. Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum
caritatis, 16.
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na wszelkie formy tak zwanych modlitw o uwolnienie czy modlitw
wstawienniczych, odmawianych we wspélnotach nad poszczegélny-
mi czlonkami i zawierajacych niekiedy elementy sugerujace podo-
bienistwo do egzorcyzmu, oraz na inne tego typu praktyki. To samo
odnosi sie do czestego praktykowania modlitwy o uzdrowienie, idg-
cego niekiedy w parze z ignorowaniem lub pomniejszaniem roli sa-
kramentu namaszczenia chorych.

Istnieja réwniez praktyki pozostajace w wyraznej sprzeczno-
Sci z wiara Kosciofa katolickiego. Zaliczy¢ do nich nalezy modlitwy
o uwolnienie od ,grzechu pokoleniowego”, tak zwang spowiedz
furtkowa czy tez modlitwy ,zamykajace zrodto zta”.

Te i tym podobne praktyki pociagaja za soba trojakie zagro-
zenie. Przede wszystkim implicite podaja w watpliwoé¢ skutecz-
noé¢ taski sakramentéw chrztu i pojednania oraz wage zwyczaj-
nych form pokutnych, takich jak modlitwa, post i jatmuzna. Po
drugie, skfaniaja cztonkéw wspoélnot do myslenia deterministycz-
nego i magicznego. Po trzecie wreszcie, narazaja cztonkéw wspol-
not na krzywdy zwiazane z tak zwanym rozeznawaniem zrddet zla
przez osoby nieodpowiedzialne czy tez o sktonno$ciach manipula-
cyjnych.

Wszystkie te tendencje musza by¢ uznane za wyraznie sprzeczne
z mySleniem sakramentalnym witasciwym dla chrzescijaristwa. Dla
tego mys$lenia charakterystyczne jest bowiem przekonanie: 1) o sku-
teczno$ci sakramentéw ustanowionych przez Chrystusa; 2) o wy-
raznej réznicy pomiedzy zbawczym dzialaniem sakramentalnym,
ktorego przyczyna jest Bog, a dziataniem magicznym, dazacym do
wywierania wplywu na Boga poprzez rzeczy i stowa; 3) o skutecz-

2 Por. Grzech pokoleniowy i uzdrowienie miedzypokoleniowe. Problemy
teologiczne i pastoralne. Opinia teologiczna Komisji Nauki Wiary Konferencji
Episkopatu Polski z dnia 5 pazdziernika 2015 roku.
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nosci sakramentu, niezaleznej od osobistych przymiotéw, zdolnosci
czy daréw szafarza.

Zaznaczy¢ réwniez nalezy, ze wszelkiego rodzaju przeakcento-
wanie prywatnych form poboznoéci, modlitwy czy technik rozwo-
ju duchowego kosztem katechezy i praktyki sakramentalnej moze
sprawia¢ wrazenie, iz dana wspolnota bardziej wierzy w skutecz-
no$¢ wlasnych wysitkow i srodkéw w prowadzeniu swych czlonkéw
do zbawienia, niz ufa w dziatanie Bozej taski udzielanej na drodze sa-
kramentalne;.

3. Sukcesja apostolska

Struktura hierarchiczna Ko$ciota nie jest jedynie struktura orga-
nizacyjna. Wyraza ona teologiczna prawde, Ze zbawienie przychodzi
jako dar z gory, od Boga Ojca, poprzez zbawcze dziatanie Chrystusa,
uobecniane w u$wiecajacym dziataniu Ducha Swietego.

Dlatego wlasnie nikt, Zadna pojedyncza osoba ani Zadna wspdl-
nota, nie moze sam sobie glosi¢ Ewangelii. ,Wiara rodzi sie z tego,
co sie styszy” (Rz 10,17). Nikt nie moze sam sobie da¢ mandatu i mi-
sji gloszenia Ewangelii. Postany przez Pana moéwi i dziala nie przez
swoj wlasny autorytet, lecz na mocy autorytetu Chrystusa; nie jako
cztonek wspélnoty, ale méwiacy do niej w imieniu Chrystusa. Nikt
nie moze sam sobie udzieli¢ taski, ale musi by¢ ona dana i ofiaro-
wana. Zaklada to szafarzy (ministri) taski, upowaznionych i uzdol-
nionych przez Chrystusa. Od Niego biskupi i prezbiterzy otrzymuja
misje i ,Swieta wladze” dziatania ,in persona Christi Capitis’, a dia-
koni zdolno$¢ stuzenia Ludowi Bozemu poprzez stuzbe liturgii, sto-
wu i milosci, w komunii z biskupem i jego prezbiterium (KKK 875).

22 Por. Benedykt XVI, Przemdwienie o sukcesji apostolskiej wygloszone na
audiencji generalnej 10 maja 2006 roku.
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To wlasénie z prawdy o sakramentalnej naturze postugi kosciel-
nej wynika prawda o sakramentalnym Zrddle i charakterze struk-
tury hierarchicznej Ludu BoZego. Struktura ta nie jest bowiem
wyznaczana w zaden inny sposob niz poprzez odniesienie do ro-
dzajow i stopni postugi (ministerium), otrzymywanych, przeka-
zywanych i sprawowanych dzieki fasce sakramentalnej. Dlate-
go wiasnie za jedno z gléwnych kryteriow przynaleznosci danej
wspolnoty do Kosciota katolickiego przyjac nalezy uznawanie przez
jej cztonkoéw i animatoréw sakramentalnej i hierarchicznej struk-
tury Ludu Bozego zaréwno co do nauczania, uswiecania, jak i rza-
dzenia. Ta wlasnie struktura Ludu Bozego powinna by¢ postrzega-
na i przyjmowana w obrebie kazdej wspolnoty czy kazdego ruchu
formacyjno-ewangelizacyjnego nie jako zewnetrzna lub wylacznie
organizacyjna forma funkcjonowania Kosciota, lecz jako wyraz sa-
kramentalnos$ci jego natury. Przyjecie w wierze prawdy o sakra-
mentalnej i hierarchicznej strukturze Kosciota skutkowaé powin-
no ufnym postuszenistwem zwlaszcza wobec papieza i biskupow
jako nastepcow Apostotéw oraz ztaczonego z nimi prezbiterium.
W praktyce zycia wspdlnoty oznacza to postuszenstwo wiary wo-
bec reprezentantéw hierarchii Kosciola we wszystkim, co dotyczy
misji nauczania, u$wiecania i rzadzenia.

3.1. Misja nauczania

Niedopuszczalna jest sytuacja, w ktérej wspolnota kieruje sie na-
uczaniem lidera, kaznodziei, formatora czy grupy ewangelizacyjnej,
mimo Ze nauczanie to pozostaje w posredniej czy bezposredniej nie-
zgodzie z nauczaniem papieza, biskupéw, bedacych w facznosci z pa-
piezem, badz tez prawnie wyznaczonych do opieki nad wspdlnota
prezbitera lub lidera, zachowujacych postuszeristwo wobec biskupa
miejsca.
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Miara zgodnosci nauki gloszonej we wspolnocie z prawda Ewan-
gelii nie moze by¢ duza czy wzrastajaca liczba cztonkéw danej wspdl-
noty. Nie moga by¢ nia réwniez Zadne nadzwyczajne wydarzenia,
dokonujace sie przy gloszeniu stowa czy prowadzeniu spotkan. Nie
nalezy ich traktowac jako znakéw potwierdzajacych gtoszone stowo,
jesli stowo to nie jest zgodne z nauka okreslona przez Urzad Nauczy-
cielski Kosciota.

Nalezy réwniez przypomnie¢ ze szczeg6lna moca, ze zaden
z charyzmatéw, czyli nadzwyczajnych daréw Ducha Swietego, nie
jest udzielany po to, aby obdarowany wystepowat przeciw sakra-
mentalnej i apostolskiej strukturze KoSciota w tymze Duchu usta-
nowionej. Wszelkie przeciwstawianie sakramentalnej, apostolskiej
i hierarchicznej struktury Kosciota - ustanowionej przez Chrystu-
sa i utwierdzonej dzialaniem Ducha Swietego juz w czasach apo-
stolskich - jakimkolwiek charyzmatom czy darom nadzwyczajnym
nalezy uzna¢ za niezgodne ze swej istoty z wiarg Kosciota i trakto-
wac jako znak powaznego niebezpieczeristwa zagrazajacego wspol-
nocie przyjmujacej taka postawe*3. Bog bowiem nie moze sie zaprze¢
samego siebie (2 Tm 2,13). Ten, ktory powolat Kosciét i nadat mu
sakramentalng strukture, nie moze dziala¢ wbrew sobie poprzez
wystepowanie przeciwko swemu Kosciotowi za pomoca daréw cha-
ryzmatycznych od Niego pochodzacych.

3.2. Misja u$wiecania

Fundamentalng zasada pozwalajaca uzna¢ dana wspdlnote za
katolicka jest fakt traktowania przez nia Eucharystii sprawowanej

23 Por. List Kongregacji Nauki Wiary Iuvenescit Ecclesia na temat relacji
miedzy darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi dla Zycia i misji Kosciola
z dnia 15 maja 2016 roku, passim.
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przez biskupa badz prezbitera jako centrum zycia wspoélnoty i pod-
stawowy sakrament u$wiecenia, do ktérego prowadza wszystkie
inne sakramenty i do ktérego sie one odnosza jako do swego Zrodla
i szczytu™.

Zasadzie tej sprzeciwia sie spotykana w niektérych wspdlnotach
tendencja do zacierania r6znic pomiedzy kaptanistwem shuzebnym
(sacerdotium ministeriale), czyli hierarchicznym (sacerdotium hie-
rarchicum), a kaptaristwem powszechnym (sacerdotium universale),
czyli wspolnym (sacerdotium commune). O ile udzial w kaptanistwie
powszechnym wierni otrzymuja na mocy sakramentu chrztu $wie-
tego, o tyle kaplaniistwo stuzebne przekazywane jest na mocy sakra-
mentu Swiecen. Jakkolwiek kaplanistwo powszechne, czyli wspdlne,
oraz stuzebne, czyli hierarchiczne, tacza sie SciSle ze soba, to jednak
nie s3 tozsame®. Bledem jest zar6wno podkre$lanie odmiennosci
obu wymiaréw kaplanistwa bez ukazywania ich Scistego zwiazku, jak
i negowanie istnienia réznic pomiedzy nimi. W praktyce niektorych
wspdlnot czy ruchéw formacyjno-ewangelizacyjnych mozna niekie-
dy zauwazy¢ niewlaciwa tendencje rozmywania czy lekcewazenia
réznic pomiedzy kaptanistwem powszechnym a stluzebnym. Obja-
wia sie ona najczesciej podczas celebracji liturgii Eucharystii. Wszel-
ka marginalizacja roli prezbitera lub ograniczenie jej jedynie do mo-
mentu konsekracji materii sakramentalnej powinny by¢ uznane za
przejaw powyzszej tendencji. Przekazywanie postugi gloszenia sto-
wa BoZego w czasie liturgii Eucharystii (w ramach homilii czy kaza-

24 Por. Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum
caritatis, 16-29.

% Por. Sobdér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
gentium, 10. Por. tez: Pius XII, Przem6wienie Magnificente Dominum, 2 listo-
pada 1954: AAS 46 (1954), s. 669; tenze, Encyklika Mediator Dei, 20 listopada

1947: AAS 39 (1947), S. 555.
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nia) osobom bez $wiecen w stopniu co najmniej diakonatu stanowi
powazne naruszenie zasad i praktyki liturgicznej Kosciota®®. W ten
sposob zostaje rozerwany zwiazek pomiedzy stowem gltoszonym
podczas liturgii stowa a Stowem wcielonym i ofiarowanym w cza-
sie liturgii Eucharystii - zanika zwiazek stotu Stowa ze stotem Ofiary
Ciata i Krwi Chrystusa Pana®. Z tego samego powodu niedopuszczal-
ne jest zastepowanie homilii czy kazania gtoszonych przez biskupa,
prezbitera czy diakona w ramach liturgii Eucharystii jakimikolwiek
wspolnotowymi formami ,,dzielenia sie stowem”. Chociaz zaréwno
bezposrednie gloszenie stowa przez $wieckich, jak i wspélnotowe
formy rozwazania stowa BoZego - w rodzaju na przyktad ,dziele-
nia sie stowem” - nalezy uzna¢ za niezwykle cenne i w petni zgod-
ne z praktyka KoSciota powszechnego, to jednak pamieta¢ nalezy, ze
maja one wlasciwe sobie miejsce i odpowiedni dla nich czas. Nie na-
leZa jednak do nich miejsce i czas celebracji liturgii Eucharystii, w ra-
mach ktorej gloszenie musi pozosta¢ wytaczna kompetencja biskupa
lub pozostajacych w lacznosci z biskupem prezbiteréw czy diako-
néw. Gloszenie to bowiem nie jest jedynie przekazywaniem wiedzy
o prawdach wiary czy tez ich objasnianiem. Jako integralnie zwigza-
ne z sakramentem Eucharystii, nalezy do misji u§wiecania powie-
rzonej Apostotom i ich nastepcom®,

3.3. Misja rzadzenia

Kryterium katolicko$ci wspolnot czy ruchéw formacyjno-ewan-
gelizacyjnych jest réwniez przyjecie prawdy, ze to biskupi kieruja

% Por. Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum
caritatis, 53.

27 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, 138.

2 Por. Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum
caritatis, 46.
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powierzonymi sobie poszczegdlnymi KoSciolami jako zastepcy i lega-
ci Chrystusa radami, zachetami i przyktadem, ale takze moca swego
autorytetu i Swietej wltadzy (KKK 894). Ta wladza, ktéra w imieniu
Chrystusa osobiScie sprawuja, jest wlasna, zwyczajna i bezposred-
nia, cho¢ jej wykonywanie jest kierowane w ostatecznej instancji
przez najwyzsza wiadze Kosciota (KKK 895).

Powyzszy fakt ma duze znaczenie, gdy chodzi o wlasciwe zro-
zumienie roli zatozyciela czy lidera wspdlnoty. Osoba ta, cho¢ nie-
zwykle wazna dla powstania i funkcjonowania grupy, nie moze jed-
nak ro$ci¢ sobie prawa do oceniania, podwazania lub zastepowania
wladzy rzadzenia wiasciwej dla biskupa miejsca. Wtadza ta moze
by¢ reprezentowana jedynie przez okreslonego prawem przedstawi-
ciela, takiego jak proboszcz miejsca, kapelan badZ asystent kosciel-
ny. Wspdlnota lub ruch formacyjno-ewangelizacyjny powinny wiec
zachowywaé gotowos$¢ do postuszenistwa wiladzy wtasciwego so-
bie ordynariusza miejsca zwtaszcza w tym, co dotyczy gloszonej -
publicznie i w obrebie wspolnoty - doktryny, celebrowanej liturgii
i przyjmowanej moralnoéci oraz praktyk duchowych. Poniewaz na-
wet najbardziej charyzmatyczny czy zyjacy na wysokim poziomie
moralnym i duchowym lider nie moze by¢ traktowany jako maja-
cy udzial w misji rzadzenia w sensie czy stopniu zarezerwowanym
dla biskupa miejsca badz jego prawnych reprezentantéw, nie moze
on réwniez zmienia¢ czy adaptowac przepiséw i norm liturgicznych,
naktada¢ sankgcji karnych i zwalnia¢ z kar koscielnych czy dyspenso-
wac z obowigzkéw moralnych lub kanonicznych.

Nalezy réwniez pamietal, ze wewnetrzne ustalenia zasad i praw
obowiazujacych w danej wspdlnocie nie moga pozostawaé w kon-
flikcie z Kodeksem Prawa Kanonicznego oraz wszelkimi decyzjami
wydanymi ze skutkiem kanoniczno-prawnym przez wtasciwa wta-
dze duchowna.
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W zdrowej wspoélnocie jej zatozyciel lub lider ($wiecki badz du-
chowny) nie powinni stwarza¢ wrazenia, ani tym bardziej twierdzi¢,
ze ze wzgledu na ich wyr6zniona pozycje przystuguje im réwniez
swego rodzaju niezalezno$¢ od zasad czy to moralnych, czy to praw-
nych, ktére obowiazuja pozostatych cztonkéw wspolnoty. Stawianie
sie zatozycieli lub lideréw wspdlnot ponad albo poza prawem mo-
ralnym, kanonicznym czy cywilnym stanowi wyrazny znak niewla-
Sciwego jej funkcjonowania. Pamietac nalezy, ze cho¢ misja rzadze-
nia przypisana jest w Kosciele powszechnym i we wszystkich jego
wspolnotach prawnie okreslonym osobom, to jednak osoby te nie sa
wolne od pokus zwiazanych ze sprawowaniem wiladzy (w tym du-
chownej) oraz od ludzkiej stabosci.

W sytuacji gdy w danej wspolnocie zwykli czlonkowie dostrze-
gaja niepokojace zachowania lub stysza budzace watpliwosci stowa
zatozyciela, lidera czy grupy lideréw, a takze kogo$ majacego udziat
w misji rzadzenia (kapelana, asystenta czy innego prawnie ustano-
wionego przetozonego), maja oni prawo zglosi¢ swoje watpliwosci
wyzszemu przelozonemu koécielnemu. W przypadku gdy chodzi
o zachowania naruszajace porzadek panstwowego prawa cywilne-
go albo karnego, maja obowiazek poinformowac wtadze Swieckie®.

Trzeba mocno podkresdli¢, ze zdrowa wspoélnota nalezaca do Ko-
Sciota powszechnego nigdy nie zdejmuje ze swoich zwyktych czlon-
kéw osobistej odpowiedzialnosci za stan wspdlnoty i jej wlasciwe
funkcjonowanie. Tym bardziej nie odmawia im prawa ani ich nie
zwalnia z obowiazku reagowania w sytuacjach budzacych watpliwo-
Sci moralne czy prawne. Wynikajaca z apostolskiego wymiaru Ko-
Sciola jego struktura hierarchiczna nie moze stanowi¢ przeszkody
w podejmowaniu przez zwyklych czlonkéw wspdlnot czy ruchow

2 Por. Franciszek, Posynodalna adhortacja apostolska Christus vivit, 99.
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formacyjno-ewangelizacyjnych dziatait majacych na celu powstrzy-
manie zla.

*K*

Podsumowujac pierwsza cze$¢ dokumentu, trzeba przede
wszystkim zaznaczy¢, Ze warunkiem koniecznym do zachowania ka-
tolicko$ci wspolnoty czy ruchu formacyjno-ewangelizacyjnego pozo-
staje zgodno$¢ nauczania i funkcjonowania z trzema podstawowymi
i oméwionymi powyzej kryteriami. Sa nimi: 1) kryterium jednosci
wiary z Ko$ciolem powszechnym; 2) kryterium uczestnictwa w cele-
bracji i wlasciwego rozumienia kultu sakramentalnego Kosciofa ka-
tolickiego; 3) kryterium sukcesji apostolskiej, wyznaczajace sakra-
mentalny charakter wtadzy duchownej i struktury hierarchicznej
Kosciota.

Nalezy ponadto podkresli¢, ze akceptacja powyzszych kryteriow
winna by¢ oparta na $wiadomym i ufnym postuszenistwie wiary, kto-
ra rozumie, ze kazde z powyzszych kryteriéw i kazda z opisanych za-
sad wiaza sie z najglebsza natura Kosciola takiego, jakim chciat go
Pan i jakim czyni go Bozy Duch.

IT. KRYTERIA TEOLOGICZNOPASTORALNE

Cztery przymioty KoSciotla, czyli jednos¢, $wietos¢, powszechnosé
i apostolsko$¢, nierozdzielnie ze soba potaczone, wskazuja na istot-
ne rysy Kosciota i jego postania. Kosciél nie posiada ich sam z siebie,
lecz Chrystus przez Ducha Swietego sprawia, Ze Jego Kosci6l jest je-
den, Swiety, powszechny i apostolski oraz powotuje go do urzeczy-
wistniania kazdego z tych przymiotéw (KKK 811).

Aby okresli¢ kryteria pozwalajace rozpozna¢ wiasciwe funkcjo-
nowanie i rozw6j wspolnot badz ruchéw formacyjno-ewangelizacyj-
nych, nalezy odwota¢ si¢ do wyzej wymienionych istotnych znamion
Kosciota. Urzeczywistnianie dzieki tasce Bozej owych znamion wska-
zuje bowiem na prawidlowy rozwdj wspolnoty czy ruchu formacyj-
no-ewangelizacyjnego dziatajacych w obrebie Kosciota.

Aby za$ okresli¢ kryteria zdrowego funkcjonowania i rozwo-
ju wspolnot katolickich, ktore odnosi¢ sie beda nie tyle do zacho-
wania dyscypliny doktrynalnej czy moralnej w danej wspélnocie,
ile do jakosci tworzonego przez nig $rodowiska sprzyjajacego (badz
nie) rozwojowi ludzkiemu - zar6wno w wymiarze naturalnym, jak
i nadprzyrodzonym - warto przypomnie¢ obecne juz w katechezie
Pawlowej owoce Ducha Swietego (por. Ga 5,22-23).

1. Jedno$¢ w réznorodnoSci

Kosciot zachowuje swa znamienng jedno$¢, nie tylko nie niwe-
lujac réznic pomiedzy poszczegdlnymi cztonkami czy wspélnotami,
lecz wrecz budujac ich wlasciwa tozsamos¢ i umozliwiajac prawdzi-
wa réznorodnos¢.
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Najwiekszym wzorem i zasada tego misterium jest jednos¢
w Tréjcy Oséb jednego Boga Ojca i Syna w Duchu Swietym (KKK
813). Na wzor zatem Przenaj$wietszej Trojcy®, jednej w swej Boskiej
naturze i zachowujacej wiasciwa tozsamos¢ Osob Ojca, Syna i Ducha
Swietego, Koéciot Chrystusowy wezwany jest zaréwno do budowa-
nia jednosci z kazda wspdlnota czy kazdym ruchem, jak i do petnego
szacunku przyjecia ich r6znorodnej tozsamosci, wynikajacej z r6z-
nych daréw taski, pochodzacych od tego samego Ducha (por. 1 Kor
2,4-11).

1.1. Dazenie do jednosci

Jedno$¢ jako znamie Kosciota jest darem pochodzacym od Boga.
Dar ten jest rownoczesnie zadaniem i dlatego domaga sie wzajem-
nej wspotpracy wszystkich wspdlnot tworzacych Kosciot. Podejmo-
wane starania i wysitki, zmierzajace do budowania jednosci okres-
lonej wspoélnoty z Kosciolem powszechnym i lokalnym oraz inny-
mi wspdlnotami czy ruchami, stanowia znamie duchowego zdrowia
i wlasciwego rozwoju.

Do dziatari budujacych jednoé¢ kazdej wspolnoty z Kosciotem po-
wszechnym zaliczy¢ mozna wszelkie inicjatywy modlitewne wycho-
dzace poza bezposrednie troski i potrzeby dotykajace dana wspdl-
note. Mozna tu wymieni¢ modlitwe w intencjach papieza, calego
Kosciota czy innych wspdlnot partykularnych; modlitwe za przesla-
dowanych chrzeécijan; troske modlitewna o dziatalno$¢ misyjna Ko-
Sciota. Modlitwa wstawiennicza wspdlnoty obejmujaca caly Kosciot
jest podstawowym sposobem budowania realnej jednosci pomiedzy
nia a KoSciotem powszechnym. To, o co modli sie dana wspdlno-

3° Por. Franciszek, Przeméwienie przed modlitwa Aniot Pafiski w uroczy-
sto$¢ Trojcy Przenaj$wietszej 31 maja 2015 roku.
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ta, stanowi wyrazne kryterium jednosci z Kosciotem powszechnym
badz jej braku.

Jedno$¢ zdrowej wspélnoty czy ruchu formacyjno-ewangeliza-
cyjnego z Kosciolem powszechnym powinna by¢ réwniez budowana
na plaszczyznie kultu liturgicznego. Zwyczaj celebrowania Euchary-
stii w okre$lonej wspolnocie i szczegdlnie dla tej wspolnoty jest uza-
sadniony o tyle, o ile nie przeszkadza jej cztonkom w przezywaniu
i gorliwym uczestnictwie w Eucharystii celebrowanej poza ich party-
kularnym $rodowiskiem wiary. Kazda za$ wspolnota czy kazdy ruch,
celebrujace liturgie we wlasnym gronie, winny troszczy¢ sie o to, aby
regularnie i gorliwie uczestniczy¢ w liturgii sprawowanej wspodlnie
z innymi wiernymi i grupami wchodzacymi w skfad wspélnoty pa-
rafialnej czy diecezjalnej?'.

Poza szczegdlnymi przypadkami, niedopuszczalne jest unie-
mozliwianie dostepu do liturgii - a zwtaszcza liturgii Eucharystii -
sprawowanej w danej wspolnocie partykularnej osobom spoza niej,
chcacym w tej liturgii uczestniczy¢.

Wyraznym znakiem zdrowia wspélnoty czy ruchu formacyjno-
-ewangelizacyjnego jest zaangazowanie w zycie i dziatanie KoScio-
la lokalnego (parafialnego lub diecezjalnego)3*. Cho¢ wspdlnoty czy
ruchy nie powinny by¢ traktowane jedynie jako wykonawcy planéw,
wydarzen czy inicjatyw duszpasterskich, ewangelizacyjnych badz
charytatywnych, powstatych bez ich udzialu i zaangaZowania, to
jednak gorliwe wiaczanie sie zar6wno w tworzenie, jak i realizacje
tego typu przedsiewzie¢ na plaszczyznie parafii czy diecezji stanowi
wyrazne kryterium zdrowej otwartoéci danej wspdlnoty na jedno$¢
z calym Kosciolem i innymi grupami.

3t Por. Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum
caritatis, 63.
3 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, 29.
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Zachowujac trzezwy osad oraz biorac pod uwage wielowieko-
we doéwiadczenie Kosciola, kazda wspolnota i ruch formacyjno-
-ewangelizacyjny musza pamietad, ze duch tego Swiata jest tym,
ktéry dzieli. Zadna za$ wspélnota partykularna nie jest doskona-
le uodporniona na pokusy grupowego egotyzmu, wyrazajacego sie
w pragnieniu samowystarczalnosci, tendencjach separatystycz-
nych czy zabieganiu wylacznie o wtasne sprawy. Ulegajac tym poku-
som, wspdlnota naraza sie na niebezpieczenistwo utraty wiezi z Boza
owczarnig Kosciota powszechnego. Wyizolowana oraz pozostawio-
na sama sobie, moze sta¢ sie tatwym tupem dla przeciwnika, diabta,
ktory jak lew ryczacy krazy, szukajac, kogo pozre¢ (1 P 5,8).

1.2. Poszanowanie réznorodnoéci

Rézne sa dary taski, lecz ten sam Duch; rézne tez sa rodzaje po-
stugiwania, ale jeden Pan; rézne sa wreszcie dzialania, lecz ten sam
Bdg, sprawca wszystkiego we wszystkich. Wszystkim za$ objawia
sie Duch dla [wspdlnego] dobra (1 Kor 12,4-7).

Jednoé¢ i jedyno$¢ drogi zbawienia, ktora jest sam Chrystus Je-
zus (J 14,6), dopuszcza réznorodno$¢ sposobow, ktérymi mozna nia
podazad. R6znorodnoé¢ ta nie jest ztem koniecznym. Wyraza ona ra-
czej bogactwo dziatania Ducha Swietego, ktéry buduje jednoéé Ko-
Sciota z ofiarowanych przez siebie roznorodnych daréw, nie za$ po-
przez dokonywana ludzkimi sposobami unifikacje.

Z prawdy tej wynika wazne kryterium zdrowia i prawidlowego
rozwoju danej wspoélnoty czy ruchu formacyjno-ewangelizacyjnego.
Wspolnota czy ruch, utwierdzone w swej tozsamosci, nie beda wyka-
zywaly tendencji do absolutyzowania wlasciwej im duchowosci, spo-
sobu formagji czy charakteru dzialalno$ci. Zachowaja zaréwno wias-
na tozsamos(, jak i szacunek dla sposobéw funkcjonowania innych
wspolnot i ruchéw, rozumiejac, ze cho¢ wszyscy cztonkowie Koscio-
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la podazaja ta sama Droga, ktora jest sam Jezus Chrystus, to jednak
dzieje sie to na rézne sposoby, dostosowane do nich i wyznaczane
darami Ducha Swietego. Oznakami zdrowia wspélnoty czy tez ruchu
sa zatem réwniez zyczliwe zainteresowanie sposobami funkcjono-
wania i rodzajami duchowoéci innych grup oraz rezygnacja z budo-
wania wlasnej tozsamosci na krytyce innych wspdlnot czy poczuciu
wyzszosci wobec nich.

2. Na drodze do $wietosci

Kosciot i kazda z jego wspdlnot sa adresatami wezwania skiero-
wanego przez Boga za poSrednictwem Mojzesza do calego Izraela:
BadZcie swietymi, bo Ja jestem Swiety, Pan, Bég wasz! (Kpt 19,2). Po-
niewaz to w Kosciele ztozona zostata pelnia $rodkéw zbawienia (por.
KKK 824) i juz na ziemi Kosciét jest naznaczony prawdziwa, cho¢
niedoskonala jeszcze Swietoscia (KKK 825), kazda ze wspolnot nale-
zacych do Kosciota powszechnego wezwana jest do podazania dro-
ga $wietosci przy jednoczesnym zachowaniu $wiadomosci, Ze na tej
wlasnie drodze realizuje sie tajemnica ,,juz” i ,jeszcze nie” zbawcze-
go dziatania Chrystusa®. Zachowujac te ogblna zasade, mozna wska-
za¢ na nastepujace kryteria wynikajace ze znamienia $wietosci Ko-
Sciota i $wiadczace o duchowym zdrowiu oraz wlasciwym rozwoju
wspolnot katolickich.

2.1. Dazenie do integralnie pojetej $wietosci

Swieto$¢ jest darem obejmujacym cata osobe ludzka oraz po-
legajacym na komunii z Bogiem, Zrodlem wszelkiej swietosci. Do

33 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, 10.
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Swietosci zostal wiec powolany i dazy¢ dor powinien caly czlowiek,
bowiem caly czlowiek zostal wezwany do Zycia z Bogiem.

Z prawdy tej wynikaja kryteria pozwalajace rozpoznawac zdrowe
i dobrze funkcjonujace wspoélnoty czy ruchy formacyjno-ewangeli-
zacyjne. Zdrowa wspolnota prowadzi swych cztonkéw do integralnie
pojetej $wietosci, nie utozsamiajac jej z czysto przyrodzonym poczu-
ciem zyciowej rownowagi i dobrostanu.

Nie jest takze mozliwe wznoszenie ludzkiego ducha ku Bogu -
nawet za pomoca najbardziej wyszukanych metod czy praktyk - przy
jednoczesnym lekcewazeniu wspoldziatania z taska Boza w wymia-
rze moralnym. Duchowo$¢, ktora lekcewazy troske o zycie moral-
ne, nie jest duchowoscig chrzescijariska. Mistyka sytuujaca czlowie-
ka ,poza dobrem i ztem”, a zatem poza czy wrecz ponad kontekstem
moralnym, musi by¢ uznana z chrzescijafiskiego punktu widzenia za
falszywa i ostatecznie szkodliwg. Falszywie pojeta mistyka stanowi
zawsze swego rodzaju mistyfikacje.

Dlatego tez dazenie uczniéw Chrystusa do $wietosci w Zyciu in-
dywidualnym i wspdlnotowym przejawia¢ si¢ musi w realnej trosce
o potrzebujacych. Z tego wzgledu jednym z najistotniejszych kry-
teriow katolickosci oraz zdrowia wspolnot i ruchéw formacyjno-
-ewangelizacyjnych jest troska zaréwno o ubogich cztonkéw wspdl-
noty czy ruchu, jak i o biednych, chorych czy potrzebujacych pomo-
cy spoza wspdlnoty. Kazda wiec wspolnota nalezaca do Kosciota ka-
tolickiego powinna w sposob dostosowany do wtasnego charakteru
i specyfiki swojej dziatalnosci realizowac mito$¢ blizniego w wymia-
rze charytatywnym.

Innego typu bledna i szkodliwa tendencja jest dazenie do swo-
istego naturalizowania duchowoséci chrzeécijariskiej i wiasciwych
jej metod. Jakkolwiek taska zawsze opiera sie na naturze i to wla-
$nie ludzka natura uzdalniana jest do komunii z Bogiem poprzez
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dzialanie taski, to jednak dokonuje sie to nie ludzka moca i nie je-
dynie ludzkimi sposobami. Zrédtem taski jest wytacznie Bog i tyl-
ko On sam jest ostatecznym celem, do ktérego taska prowadzi. Te
zatem wspolnoty, w ktorych da sie zauwazy¢ tendencje do prak-
tykowania i promowania swoistego rodzaju ,,duchowosci natural-
nej” czy ,Swiatopogladowo neutralne;j”, nie powinny usypia¢ swojej
czujnosci twierdzeniem, ze duchowo$¢ taka jest jedynie przygoto-
waniem natury na dziatanie tego, co nadprzyrodzone. Na przyklad
techniki wyciszenia, uzyskiwania rownowagi duchowej czy skupie-
nia maja chrzescijaniski sens o tyle, o ile nie koncentruja cztowieka
na samym sobie i wlasnym rozwoju, lecz prowadza go ku czynnej
milosci Boga i bliZzniego. Zawsze nalezy pamieta¢, ze podstawowym
celem chrzescijanskiej duchowosci jest sam Bog, a nie egotycznie
pojety samorozw6j. Srodkiem zaé prowadzacym do tego celu jest
taska Boza, a nie jakakolwiek ludzka technika medytacji, samodo-
skonalenia czy psychoterapii. Cho¢ bowiem wszystkie te techni-
ki odgrywaja pewna role w duchowosci chrzescijaniskiej, to jednak
duchowo$¢ praktykowana i gloszona we wspolnotach czy ruchach
chrzescijaniskich nie moze sie do nich redukowa¢ czy z nimi utoz-
samiac. Rowniez doczesne spetnienie czy poczucie dobrostanu nie
moga by¢ mylone ze szcze$ciem obcowania z Bogiem i stawiane
za ostateczny cel cztonkom wspoélnoty nalezacej do KoSciota po-
wszechnego. ,Terapeutyzowanie” czy zbytnie ,technicyzowanie”
duchowosci chrzescijaiiskiej w danej wspolnocie stanowia wyraz-
ne oznaki utraty katolickiej wrazliwosci. Kazda bowiem katolicka
wspdlnota postrzega¢ powinna sama siebie nie jako spotecznosé¢
o wymiarze gléwnie funkcjonalnym (na przyktad towarzyskim,
dyskusyjnym, terapeutycznym czy organizacyjnym), ale jako cze$¢

34 Por. tamze, 47-49.
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Bozego ludu Nowego Przymierza, ktéry jako wspdlnota zdaza do
swego Pana dzieki Jego fasce®.

W zyciu i funkcjonowaniu niektérych wspolnot czy ruchéw for-
macyjno-ewangelizacyjnych daje sie niekiedy dostrzec tendencje do
pewnego rodzaju aktywizmu, polegajacego na mnozeniu zewnetrz-
nych akgji i dziatan przy jednoczesnym zaniedbywaniu wewnetrzne-
go wymiaru zycia wspolnoty. Wspolnoty i ruchy formacyjno-ewan-
gelizacyjne skoncentrowane wylacznie na dzialalno$ci zewnetrznej
zamieniaja sie czesto w swoiste ,agencje marketingowe”, promuja-
ce i reklamujace chrzesScijaiistwo, ktérego jednak same dobrze nie
znaja i ktérym nie zyja. Aktywizm tego typu potrafi skutecznie od-
cia¢ wspdlnote czy ruch formacyjno-ewangelizacyjny od zyciodaj-
nych korzeni sakramentéw, modlitwy, zdrowej ascezy i zycia wspdl-
nego. Dlatego tez powinien by¢ traktowany jako kryterium braku
zdrowia czy tez wypaczenia rozwoju wspolnoty katolickiej. Troska
o wzrost w §wietosci catej wspolnoty i jej poszczegdlnych czlonkow
musi pozosta¢ fundamentem réwniez zewnetrznych dziatari podej-
mowanych przez wspolnote.

2.2. Swiadomo$¢ bycia w drodze

Teologalna cnota nadziei czyni chrze$cijanina pielgrzymem, czyli
cztowiekiem w drodze (homo viator) do domu Ojca. Swiadomos$¢ tej
tozsamoéci i wynikajacych z niej konsekwencji pozwala nie tylko na
wlasciwg ocene wlasnych dziatari i wysitkdw, lecz takze na adekwat-
ne postrzeganie doczesnego $wiata.

Przyjecie tej prawdy chroni chrzescijan przed wszelkimi forma-
mi myslenia utopijnego czy idealizujacego, zaréwno jesli chodzi o zy-
cie indywidualne, wspolnotowe w wymiarze eklezjalnym, jak i spo-

% Por. tamze, 57-59.
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leczne w wymiarze historycznym czy politycznym. Wynika z tego
bardzo jasne kryterium pozwalajace rozpoznawac zdrowe i dobrze
rozwijajace sie wspolnoty czy ruchy formacyjno-ewangelizacyjne.
Nalezac do Kosciota katolickiego i starajac sie urzeczywistniac kréle-
stwo Boze tu i teraz, powinny mie¢ one jednocze$nie wyrazna Swia-
domoé¢ faktu, ze nie osiagaja i nie moga w petni osiagnac juz teraz
tego, do czego daza. Moze im by¢ to dane jedynie w nowym $wiecie
i w niebieskim Jeruzalem (por. KKK 1043). Ta zdrowa $wiadomos¢
zapewnia ochrone przed pokusa idealizowania danej wspolnoty czy
danego etapu rozwoju wspolnoty przez jej cztonkéw i lideréw oraz
stanowi kryterium wiasciwego rozwoju wspolnoty czy ruchu nale-
zacych do Kosciota powszechnego. Zabezpiecza rowniez przed po-
kusa elitaryzmu, ktéra zazwyczaj przybiera posta¢ albo postrzegania
wspolnoty przez jej cztonkéw jako istotowo lepszej od innych wspol-
not czy ruchéw formacyjno-ewangelizacyjnych, albo braku mitosier-
dzia wobec stabosci czy przywar wlasnych cztonkéw. Pokusa elita-
ryzmu objawiac sie moze réwniez w takim doborze cztonkéw, ktéry
bedzie ignorowal prawde, Ze kazda wspolnota KoSciota na tej ziemi
ztozona jest z grzesznikow wciaz dazacych do $wietosci.

2.3. Swiadomo$¢ obecnego etapu historii zbawienia

Swiadomoé¢ bycia w drodze kazdej wspdlnoty chrzeécijaniskiej
Scisle taczy sie z wlasciwym rozpoznaniem etapu powszechnej histo-
rii zbawienia, w ktorym przyszto danej wspoélnocie zy¢ i dziala. Jest
to etap, ktdrego istota wyraza sie w formule ,juz” i ,jeszcze nie” od-
nosnie do zbawczego planu Boga wobec czlowieka i calego stworze-
nia. Swiadomoé¢ co do obecnego etapu historii zbawienia najwyraz-
niej objawia sie w przyjmowane;j i realizowanej w praktyce gloszenia
i zycia danej wspdlnoty wtasciwej antropologii teologicznej, czyli wi-
zji czlowieka w jego relacji do Bozego dzialania.
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Ta wlasciwa chrze$cijanistwu antropologia teologiczna wyraza sie
w trzech gléwnych prawdach. Po pierwsze, w prawdzie o koniecz-
nosci odkupienia cztowieka, ktora to koniecznos¢ wyptywa z faktu
grzechu pierworodnego. Po drugie, w prawdzie o mozliwosci zba-
wienia ludzkiej natury i kazdego indywidualnego czlowieka. Prawda
ta zaktada przeswiadczenie o niezupelnym zniszczeniu natury ludz-
kiej przez grzech pierworodny i o mozliwosci realnie naprawczego
wplywu faski Chrystusowej na te nature. Po trzecie wreszcie, chrze-
Scijaiiska antropologia wyraza sie w prawdzie o mozliwosci wspot-
dzialania czlowieka z leczaca i odnawiajaca faska Boza, ktéra dopro-
wadzi swe dzieto do korica dopiero w dniu ostatecznym.

Zdrowa wspélnota czy ruch formacyjno-ewangelizacyjny powin-
ny poprzez swoje dziatania ukazywac realne przyjecie trzech powyz-
szych prawd. W praktyce oznacza to, ze katolickie wspolnoty i ru-
chy nie moga nie dostrzegac czy bagatelizowac ran zadanych naturze
ludzkiej przez grzech pierworodny. Swiadomoé¢ trwania realnych
skutkéw upadku - nawet wsrdd usprawiedliwionych przez chrzest
Swiety - jest bowiem podstawa trzezwej wyrozumiatosci i rozum-
nego mitosierdzia we wszelkich wspolnotach i ruchach przynaleza-
cych do Kosciota powszechnego. Chroni tez ona przed lekcewaze-
niem w zyciu wspolnoty stalej i konsekwentnej formacji moralnej
oraz duchowej, przed idealizowaniem samej wspolnoty czy ktdre-
gokolwiek z jej czlonkéw, przed elitaryzmem czy podejmowaniem
dzialani bez brania pod uwage ludzkich ograniczen i stabosci. Mylo-
na czesto z chrze$cijariskim optymizmem naiwno$¢ w patrzeniu na
cztowieka skutkuje zawsze jaka$ forma zgorszenia czy rozczarowa-
nia wspoélnota, a w konsekwencji czesto rowniez catym Kosciotem.

Jednakze gloszona w katolickich wspdlnotach wizja cztowieka
nie powinna by¢ pesymistyczna, nawet jesli wezmie sie pod uwa-
ge grzech pierworodny. Tam przeciez, gdzie wzmdgt sie grzech, tam
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Jjeszcze obficiej rozlata sie taska (Rz 5,20). W petni $wiadomy ludzkiej
grzeszno$ci autor natchniony nie obawiat sie zapisa¢ stow modlitwy:
Dziekuje Ci, Ze mnie stworzyles tak cudownie, godne podziwu sa
Twoje dzieta (Ps 139,14). Zdrowy optymizm chrzeScijariski wyplywa
z prawdy o stworzeniu w Stowie i zbawieniu w Chrystusie, a nie z in-
nych Zrédet. Taki wlasnie optymizm jest podstawa chrzescijariskie-
go szacunku dla rodzaju ludzkiego i kazdego konkretnego cztowieka.

Oznaka braku zdrowia wspolnoty jest wiec budowanie na pesy-
mizmie antropologicznym?®, zaktadajacym zupetne zepsucie natury
ludzkiej. Bledne jest rowniez traktowanie zbawczego dziatania taski
Chrystusowej jako dzialania jedynie zewnetrznie usprawiedliwiajg-
cego grzesznika, nie za$ skutecznie, cho¢ stopniowo, leczacego rany
zadane naturze ludzkiej przez grzech pierworodny. Zbyt jednostron-
ne podkreslanie upadku i jego skutkdéw oraz traktowanie dzialania
taski jako jedynie zewnetrznego oczyszczenia moga rodzi¢ w czlon-
kach wspolnoty poczucie wszechobecnoséci zta jako nieprzekraczal-
nego fatum, w praktyce sakramentalnej za$ - zwlaszcza jesli chodzi
o sakrament pokuty - skutkowa¢ moga podejsciem rytualistycznym,
majacym na celu chwilowe oczyszczenie jako jedyne mozliwe uwol-
nienie od zla, nie za$ trwaly (cho¢ stopniowy) proces nawrdcenia,
bazujacy na wierze w dobro natury stworzonej i skuteczno$¢ taski
Chrystusowe;j.

Jak pokazuje do$wiadczenie, wspdlnoty zbyt jednostronnie pod-
kreslajace grzeszno$¢ upadtej natury ludzkiej czesto generuja wérdd
swoich cztonkéw zachowania nerwicowe, a wérdd liderow sktonno$é
do psychomanipulagji i uzalezniania wspolnoty czy konkretnych jej
czlonkéw od siebie. Szczegdlnie duze zaniepokojenie moze budzi¢
spotykana niekiedy praktyka przymusowego wyznawania grzechow

3 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, 85.
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wobec zebranej wspoélnoty, nawet jesli przybiera ona forme $wia-
dectwa o ich porzuceniu. Praktyki tego typu, nawet jesli wyplywa-
ja z dobrych intengji, stwarzaja powazne ryzyko naduzy¢ w obrebie
danej wspdlnoty.

Nalezy wreszcie podkresli¢, Zze zdrowa wspdlnota zachowu-
je w gloszeniu i praktyce prawde o mozliwosci wspdétdziatania czto-
wieka z leczaca i odnawiajaca taska Boza. Chroni to wspdlnote na
przyktad przed ograniczaniem celebrowania zbawienia jedynie do
spotkart modlitewnych, traktowaniem zewnetrznej deklaracji po-
wierzenia zycia Chrystusowi jako ostatniego kroku na drodze do na-
wrdcenia czy wreszcie lekcewazeniem solidnej formacji moralnej
czlonkéw wspolnoty.

3. W Kosciele powszechnym

Kosciét jest powszechny, poniewaz zostat poslany przez Chrystu-
sa do calego rodzaju ludzkiego (KKK 831).

Do nowego Ludu Bozego powolani sa wszyscy ludzie. Dlatego lud
ten, pozostajac ciagle jednym i jedynym, powinien sie rozszerza¢ na
caly Swiat i przez wszystkie wieki, aby spetnit sie zamiar woli Boga,
ktéry stworzyt na poczatku jedna nature ludzka, i swoje dzieci, kto6-
re byty w rozproszeniu, postanowil w koncu zgromadzi¢ w jedno
(por. J 11,52). To znamie powszechnosci, ktére zdobi Lud Bozy, jest
darem samego Pana; dzieki temu darowi Kosciét katolicki skutecznie
i ustawicznie daZy do ponownego zespolenia calej ludzkoSci, wraz ze
wszystkimi jej dobrami, z Chrystusem Glowa, w jednosci Jego Ducha
(LG 13, KKK 831).

Powszechnoé¢ Koéciola wyznacza wazne kryterium zdrowia
i wlasciwego rozwoju wspoélnot i ruchéw, jakim jest dwojakiego
typu otwarto$¢. Przede wszystkim chodzi o otwarto$¢ na wszystkich
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wiernych, niezaleznie od statusu spotecznego, wyksztatcenia, majet-
noéci i innych doczesnych uwarunkowan. Warunkami koniecznymi,
aby dofaczy¢ do danej wspolnoty Kosciota powszechnego, powinny
by¢ jedynie: 1) zdolno$¢ do podejmowania $wiadomych i dobrowol-
nych decyzji*’; 2) che¢ podazania droga zbawienia na sposéb zgod-
ny z charakterem konkretnej wspolnoty; 3) przyjecie wlasciwych jej
zasad czy tez wewnetrznego prawa, o ile pozostaje ono w zgodzie
z Ewangelia i powszechnym prawem Koéciota katolickiego.

Kryteriami dopuszczenia do udzialu we wspolnocie nie moga by¢
wiec, na przyktad, dopasowanie charakterologiczne do innych czton-
kéw wspdlnoty badZ posiadanie okreslonych talentéw czy cech oso-
bowosci. Kazda wspoélnota katolicka winna mie¢ $wiadomos$¢, Ze jej
zdrowe funkcjonowanie i rozwdj zaleza od realizacji przymiotu po-
wszechnoSci poprzez otwarto$¢ na przyjmowanie braci i siéstr chca-
cych don dolaczy¢. Powinna ona réwniez pamietad, Ze jako wspdlno-
te katolicka tacza ja wiezy mitoéci Chrystusowej (caritas), rozlanej
w sercach wiernych przez Ducha Swietego, nie za$ jedynie ludzkich
sympatii czy upodoban.

Drugim typem otwartosci wynikajacym ze znamienia powszech-
nosci jest otwarto$¢ wspolnoty na Swiat zewnetrzny. Kosciét nie zo-
stal powotany do ucieczki od $wiata (fuga mundi), lecz do troski
o0 jego zbawienie. Chrystusowe wezwanie skierowane do uczniow,
aby byli sola ziemi i $wiattem $wiata (por. Mt 5,13-16), pozostaje ak-
tualne takze dzi$ dla kazdego chrzescijanina i dla kazdej z chrzesci-
janskich wspdlnot. Zdrowa wspolnota nie stara sie by¢ hermetyczna

% W wyjatkowych przypadkach, gdy kanoniczna badz cywilnoprawna
zdolnoé¢ danej osoby do podejmowania decyzji jest ograniczona ze wzgledu
na przyktad na znaczny stopiert uposledzenia umystowego czy maloletnio¢,
decyzje o przynaleznosci takiej osoby do danej wspdlnoty moze podjaé opie-
kun prawny.
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wobec tego, co dzieje sie w Swiecie, nawet jesli hermetycznos¢ ta mia-
taby dawac jej cztonkom poczucie bezpieczeristwa i duchowego kom-
fortu, wynikajace z obcowania jedynie z podobnymi sobie bra¢mi
i siostrami. Wspélnotowo$¢ nie moze by¢ budowana na tendencjach
ucieczkowych, gdyz ze znamienia powszechnosci Kosciola wprost
i z konieczno$ci wyptywa troska o zbawienie $wiata w Chrystusie®.
Wspoétodczuwanie oraz zyczliwa solidarno$¢ ze $wiatem przezywaja-
cym réznego typu trudnoéci i konflikty stanowia wazne znaki kato-
lickosci wspdlnoty czy ruchu formacyjno-ewangelizacyjnego.

4. W misji Apostoléw

Kosciét jest apostolski, poniewaz jest zbudowany na Apostolach
(KKK 857). W obecnym czasie znamie apostolskosci Kosciota reali-
zuje sie w dwoch podstawowych wymiarach. Z jednej strony Ko-
Sciét wciaz jest nauczany, uswiecany i prowadzony przez Aposto-
tow dzieki tym, ktérzy sa ich nastepcami w misji pasterskiej (KKK
857). Z drugiej za$ strony to réwniez Koscidl, w kazdej ze swoich
wspdlnot, nie tylko zachowuje, lecz takze przekazuje, z pomoca Du-
cha Swietego, ktéry w nim mieszka, nauczanie, dobry depozyt i zdro-
we zasady ustyszane od Apostotéw (KKK 857). Znamie apostolskosci
Kosciota wyraza sie wiec w zyciu kazdej ze wspdlnot i kazdego z ru-
chéw formacyjno-ewangelizacyjnych w podwojnej dynamice. Z jed-
nej strony w ruchu ,,do wewnatrz”, z drugiej - ,,na zewnatrz” wspdl-
noty. Dwojaka dynamika przyjmowania nauki i depozytu Apostotéw
(ad intra) przy jednoczesnym przekazywaniu go innym (ad extra)
powinna by¢ obecna i zauwazalna w zyciu kazdej wspolnoty i kazde-
go ruchu Kosciota katolickiego. Napiecie wynikajace z tej podwojnej

38 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, 24.
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dynamiki jest napieciem z istoty swej dobrym, a jego obecnos¢ sta-
nowi kryterium zaréwno zdrowia, jak i wtasciwego rozwoju kazdej
ze wspdlnot katolickich.

Za niepokojaca nalezy uzna¢ sytuacje, gdy w zyciu i funkcjono-
waniu danej wspdlnoty pozostaje jedynie element ,ku wewnatrz”.
Wspolnota skoncentrowana jedynie wokot apostolskosci ad intra fa-
two przerodzi¢ sie moze w swoistego rodzaju grupe samodoskonale-
nia, samorozwoju czy autocelebracji. Skoncentrowanie wytacznie na
samej sobie nigdy nie stuzy i nie moze stuzy¢ zdrowiu Zadnej kato-
lickiej wspdlnoty i Zzadnego ruchu formacyjno-ewangelizacyjnego®.
Sprzeciwia sie bowiem podstawowym zasadom, ktérymi kieruje sie
Kosciot powszechny, i istotnym celom, dla ktérych on powstat i ktore
powierzone mu zostaly przez samego Pana albo bezposrednio, albo
poprzez Apostotéw. Rezygnacja z gloszenia Ewangelii na zewnatrz
wspolnoty nie powinna wiec by¢ thumaczona czy usprawiedliwia-
na ani troska o doskonalenie sie samej wspdlnoty, ani argumenta-
mi odwolujacymi sie na przyktad do réwnosci czy komplementar-
nosci wszystkich religii. O ile bowiem wspdlnota jest prawdziwie
katolicka, o tyle zyje glebokim przekonaniem oraz realnym do-
Swiadczeniem jedynosci i wyjatkowosci powszechnego postannic-
twa zbawczego Jezusa Chrystusa. Z tego przekonania i do$wiadcze-
nia wynika che¢ dzielenia sie nimi i gloszenia ich az po krarice Swiata
(por. Mk 16,15). Pragnienie gtoszenia $wiatu Ewangelii Chrystusowej
musi wiec pozosta¢ jednym z waznych kryteriow zdrowia i wlasci-
wego rozwoju kazdej wspolnoty katolickiej.

W zaleznosci od specyfiki i charakteru danej wspdélnoty powo-
lanie do apostolskiej misyjnosci realizuje si¢ w réznoraki sposob.
Nie kazda bowiem wspdlnota moze, pozostajac w zgodzie ze swym

39 Por. tamze, 81-83.
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charakterem, organizowac akcje ewangelizacyjne czy podejmowac
sie bezposredniego gltoszenia Ewangelii. Jesli jednak na tego typu
dzialania nie pozwala jej wlasna specyfika, to powinna sie ona wla-
cza¢ w apostolska misyjnos¢ KoSciota poprzez troske o potrzebuja-
cych i wsparcie modlitewne*. Jedna z podstawowych form apostol-
skiej misji chrzescijan w $wiecie stanowi bowiem gorliwa modlitwa
ogarniajaca wszystkie grzechy, stabosci i troski tego $wiata.

Jesli za$ gloszenie Ewangelii nie moze - ze wzgledu na zewnetrz-
ne uwarunkowania - dokonywac sie za pomoca stow i bezposrednie-
go przekazu wiary, powinna by¢ ona gloszona przez takie dzialania
wspolnoty, ktdre wiat moze przyjac i ktdre moga zwrdcic jego uwa-
ge na Chrystusowa prawde. Do dzialan tych zaliczy¢ nalezy przede
wszystkim wynikajace z chrzescijariskiej milosci blizniego dzieta
charytatywne, ale réwniez dziatalno$¢ kulturalna czy spoteczna.

5. Obdarowani owocami Ducha Swietego

Strzezcie sie falszywych prorokéw, ktérzy przychodza do was
w owczej skorze, a wewnatrz sa drapieznymi wilkami. Poznacie ich
po ich owocach. Czy zbiera sie winogrona z ciernia albo z ostu figi?
Tak kazde dobre drzewo wydaje dobre owoce, a zle drzewo wydaje
zte owoce. Nie mozZe dobre drzewo wyda¢ ztych owocéw ani zle drze-
wo wydac dobrych owocéw. Kazde drzewo, ktore nie wydaje dobre-
go owocu, zostaje wyciete i wrzucone w ogieri. A wiec: poznacie ich
po ich owocach (Mt 7,15-20).

Ostatnim z kryteriow zdrowia i wlasciwego rozwoju wspdlnot
i ruchéw formacyjno-ewangelizacyjnych, ktére nie powinno by¢ za-
niedbywane ani pomijane w procesie rozeznawania, jest kryterium

4° Por. tamze, 281-283.
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obecnoéci owocéw Ducha Swietego w zyciu i dziataniu danej wspél-
noty. Owoce te wylicza juz $w. Pawel, a sa nimi: mitos¢, rados¢, po-
koj, cierpliwosc¢, uprzejmosc, dobro¢, wiernos¢, tagodnosé, opanowa-
nie (Ga 5,22-23). Chociaz powyzsza lista nie moze by¢ traktowana
jako $cisle okreslony i wyczerpujacy katalog cech dobrej wspdlnoty,
to jednak staly brak wymienionych owocéw Ducha BozZego w rela-
¢jach miedzy czlonkami §wiadczy o tym, ze stan wspolnoty domaga
sie powaznej refleksji i uwaznego zbadania*'

Niekiedy bowiem problemy wspolnot czy ruchéw formacyjno-
-ewangelizacyjnych wynikaja nie z faktu wystepowania przeciwko
wierze czy wyraznie okre$lonej moralnosci Kosciota powszechnego,
ale z grzesznosci, slabosci czy nieumiejetnosci budowania dobrych
relacji miedzyludzkich w obrebie wspdlnoty oraz z niewtasciwego
sposobu wypelniania zadan przez lidera. Niezwykle istotna w zy-
ciu wspolnotowym jest postawa stuchania przede wszystkim Du-
cha Swietego, ale réwniez braci i siéstr. Postawa taka ma prowadzic
kazda ze wspolnot do urzeczywistniania tego wymiaru Kosciota, na
ktéry wskazuje papiez Franciszek, méwiac o ,Kosciele stuchania”.
Gdy praktyki wiary i zycia religijnego wspolnoty nie sa skierowa-
ne ku Bogu, ale staja sie narzedziem realizacji czysto ludzkich am-
bicji lideréw czy poszczegdlnych cztonkéw, woéwczas spotecznoséé ta
latwo przeksztalca sie w Srodowisko petne ranigcych i niezdrowych
relacji. Brak wolnosci, mitoéci czy przebaczenia w obrebie wspdlno-
ty sa zwykle znakami, Ze w jej ksztalttowaniu i prowadzeniu gore

4 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, 143-145.

42 Por. Franciszek, Homilia wygtoszona podczas Mszy $w. inaugurujacej
XVI Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne Synodu Biskupéw, 10 pazdziernika 2021
roku oraz Przeméwienie wygtoszone podczas inauguracji pierwszego etapu
XVI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupdw, 9 paZdziernika
2021 roku.
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wziely czysto ludzkie i czesto grzeszne uwarunkowania. Pamietaé
bowiem nalezy, ze kazdy z czlonkdéw wspdlnoty wnosi do niej za-
réwno bogactwo swoich daréw i talent6éw, jak i bagaz zranien i grze-
chéw. Cho¢ btedem byloby swego rodzaju angelizowanie wspdlnoty
tworzonej przez ludzi i odmawianie jej prawa do zdrowych sporéw,
napomnienia braterskiego czy nawet pewnych konfliktéw i napie¢,
wynikajacych z emocjonalnosci wlasciwej ludzkiej naturze, to jednak
pamieta¢ nalezy, ze wszystkie te naturalne w Zyciu wspélnotowym
trudno$ci winny by¢ przezywane w Bozej mitoéci, ktora rozlana jest
w sercach wierzacych przez Ducha Swietego (por. Rz 5,5).

Powyzej przedstawione zostaly kryteria duchowego zdrowia
i rozwoju wspdlnot i ruchéw formacyjno-ewangelizacyjnych. Przy
ich stosowaniu nalezy pamieta¢, ze tak jak wzrastanie w tasce danej
wspolnoty oraz jej poszczegdlnych cztonkéw dokonuje sie stopnio-
wo 1w czasie przez Boga przewidzianym, tak réwniez kryteria opar-
te na realizacji czterech przymiotéw Kosciota oraz istnieniu owo-
céw Ducha Swietego nie moga by¢ stosowane automatycznie i bez
uwzglednienia czasowych etapéw dojrzewania i duchowego wzrostu
wspolnoty. Z tego powodu nalezy sie do nich odwolywac z roztropna
$wiadomoscia faktu, ze Kosciot otrzymuje te przymioty z Boskiego
zrodta (KKK 812), a wspdlnota musi sie zdoby¢ na wysitek czerpania
z niego. Che¢, zdolnoé¢ i realne podjecie tego wysitku uznaé nalezy
za oznaki duchowego zdrowia poszczegdlnych wspolnot i ruchéw
formacyjno-ewangelizacyjnych w Kosciele katolickim.

* kK

Niniejszy dokument nie ustanawia nowych zasad wlasciwego
funkcjonowania wspolnot czy ruchéw formacyjno-ewangelizacyj-
nych. Nie ma on réwniez charakteru prawnego. Skierowany jest do
wszystkich czlonkéw, lideréw, zatozycieli i przetozonych wspdlnot
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jako narzedzie pomocne w rozeznawaniu komunii danej wspdlnoty
z KoSciotem powszechnym oraz jej zdrowego funkcjonowania i roz-
woju. Celem dokumentu jest wiec zachowanie, ochrona i wspieranie
wielkiego dobra, jakim w zyciu KosSciota katolickiego sa wspdlnoty
i ruchy formacyjno-ewangelizacyjne.



KRYTERIA EKLEZ]ALNOSCI
Skrot

I. Kryteria doktrynalne

Kryteria, na podstawie ktérych wspélnota czy ruch formacyjno-
-ewangelizacyjny moga by¢ uznane za katolickie, czyli pozostajace
w komunii z Ko$ciotem katolickim, wyznaczane sa przez: 1) przyj-
mowanie wiary KoSciota przez dana wspdlnote czy ruch, 2) uczest-
nictwo w kulcie sakramentalnym Koéciola, 3) uznanie zasad sukcesji
apostolskiej w Kosciele.

1. Wiara stanowi fundamentalny skarb, ktéry Kosciot zachowuje
i ktérym sie dzieli. Wszystkie wiec wspdlnoty czy ruchy formacyjno-
-ewangelizacyjne przyjmuja i wyznaja wiare KoSciota katolickiego,
zaréwno jesli chodzi o jej tres¢, sposob przekazywania, jak i charak-
ter aktu wiary.

1.1. Tre$¢ depozytu wiary ma potrojny wymiar: dogmatyczny,
liturgiczny i moralny. W kazdym z tych wymiaréw tres$¢ ta winna
by¢ akceptowana przez wspolnote czy ruch nalezace do Kosciota
katolickiego.

1.2. Spos6b przekazu depozytu wiary (traditio) nie jest przy-
padlosciowa i nieistotng forma funkcjonalna. Jest cisle zwiaza-
ny z tre$cia wiary i jako taki powinien by¢ szanowany w praktyce
i przyjmowany w wierze wspolnot czy ruchéw Kosciota katolic-
kiego.

1.3. W akcie wiary rozum i wola czlowieka wspdldziataja z taska
Boza, gdyz wiara jest aktem rozumu, przyjmujacego prawde Boza
z nakazu woli, poruszonej taska przez Boga (KKK 155). Odrzucenie
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ktoregokolwiek z elementéw tak rozumianego aktu wiary w teorii
czy praktyce funkcjonowania danej wspolnoty lub ruchu nie da sie
pogodzi¢ z tym, co odnosnie do aktu wiary przyjmuje i czego naucza
Kosciét katolicki.

2. Kult sakramentalny wynika z wiary KoSciota, Scile sie
z nig wiaze i ja wyraza. Sakramentalno$¢ jako uobecniajaca kon-
tynuacja Wcielenia Syna Bozego stanowi formalna zasade chrze-
Scijanstwa. Kazda wspdlnota i kazdy ruch formacyjno-liturgicz-
ny pozostajace w jednosci z Kosciolem powszechnym przyjmuja
pierwszenstwo ekonomii sakramentalnej w udzielaniu taski oraz
prawde, ze dla wierzacych sakramenty Nowego Przymierza sa
konieczne do zbawienia. Tym samym zadna wspdlnota i zaden
ruch nalezacy do Kosciota katolickiego nie moga w przepowiada-
niu czy praktyce stawia¢ ponad dziataniem sakramentalnym ja-
kichkolwiek innych znakéw, form i dzialann modlitewnych czy pa-
raliturgicznych.

3. Sukcesja apostolska jest nieprzerwana lacznoscia z apo-
stolskim poczatkiem KoSciota, na mocy ktorej poprzez sakrament
Swiecen przekazywane sa Chrystusowa wtadza oraz misja na-
uczania, u$wiecania i rzadzenia. Z prawdy o sakramentalnej na-
turze postugi koscielnej wynika prawda o sakramentalnym zrédle
i charakterze struktury hierarchicznej Ludu Bozego. Struktura
ta nie jest wyznaczana w zaden inny sposob niz poprzez odnie-
sienie do rodzajow i stopni postugi (ministerium), otrzymywa-
nych, przekazywanych i sprawowanych dzieki tasce sakramental-
nej. Dlatego za jedno z gléwnych kryteriéw przynaleznosci danej
wspolnoty do Kosciota katolickiego nalezy przyja¢ uznawanie
przez jej czlonkéw i animatoréw sakramentalnej i hierarchicz-
nej struktury Ludu Bozego, zaréwno co do nauczania, uSwieca-
nia, jak i rzadzenia.
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3.1. Misja nauczania powierzona biskupom i prezbiterom
nie moze by¢ w zdrowej wspdlnocie czy ruchu lekcewazona badz
tez zastepowana czy stawiana nizej niz nauczanie lidera wspol-
noty. Cztonkowie kazdej wspdlnoty katolickiej, niezaleznie od
jej liczebnosci, sity oddzialywania czy wtasciwych jej charyzma-
téw, maja obowiazek okazywad postuszeristwo wiary biskupowi
ze wzgledu na moc jego misji nauczania. Charyzmatéw za$ nie
mozna nigdy przeciwstawia¢ sakramentalnej i apostolskiej struk-
turze Kosciota.

3.2. Misja uSwiecania sprawowana przez biskupdw i prezbite-
réw najpehniej realizuje sie¢ w celebracji Eucharystii. Poniewaz za$
sakrament FEucharystii éci$le wiaze sie z sakramentem $wiecen, nie
mozna zaciera¢ réznicy pomiedzy kaptaristwem wynikajacym z sa-
kramentu chrztu i kaptanistwem wynikajacym z sakramentu $wie-
cen. Nie powinno sie réwniez w obrebie celebracji Eucharystii po-
wierzac zadan zarezerwowanych dla biskupa, prezbitera czy diakona
(np. wygtaszania homilii) osobom, ktdére nie przyjely sakramentu
Swiecen.

3.3. Misja rzadzenia powierzona biskupom i ich prawnie usta-
nowionym reprezentantom nie moze by¢ podwazana czy zastepo-
wana w zadnej wspolnocie katolickiej autorytetem jej zatozyciela czy
lidera, a prawo zwyczajowe badz spisane, ktorym rzadzi sie wspdl-
nota, musi zawsze pozostawac w zgodzie z prawem Kosciola.

II. Kryteria teologicznopastoralne

Kryteria pozwalajace okresli¢c wiasciwe funkcjonowanie i roz-
woj wspdlnot badz ruchéw formacyjno-ewangelizacyjnych wynika-
ja z czterech znamion Koéciola oraz odnosza sie do owocoéw Ducha
Swietego.
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1. Jedno$¢ na wzor Trojcy Przenaj$wietszej oznacza, ze Kosciot
nie tylko nie niweluje r6éznic pomiedzy poszczeg6lnymi cztonkami
czy wspdlnotami, lecz wrecz buduje ich wlasciwa tozsamos¢ i umoz-
liwia prawdziwa réznorodnos¢.

1.1. Dazenie do jednosci oparte jest na przekonaniu, ze jed-
no$¢ jako znamie Kosciola jest darem pochodzacym od Boga. Dar
ten jest rownocze$nie zadaniem i dlatego domaga sie wzajemnej
wspdtpracy wszystkich wspdlnot tworzacych Kosciél. Podejmowa-
ne starania i wysitki, zmierzajace do budowania jednoéci okreslo-
nej wspolnoty z Kosciolem powszechnym i lokalnym oraz innymi
wspolnotami czy ruchami, stanowig znamie duchowego zdrowia
i wlasciwego rozwoju.

1.2. Poszanowanie réznorodnosci wynika z prawdy, ze jed-
nos¢ i jedyno$¢ drogi zbawienia, ktora jest sam Chrystus Jezus (por.
J 14,6), dopuszcza réznorodno$¢ sposobow, ktérymi mozna nia po-
daza¢. Réznorodnoé¢ ta wyraza bogactwo dzialania Ducha Swietego,
ktory buduje jednos¢ Kosciota z ofiarowanych przez siebie réznorod-
nych dar6éw, nie za$ poprzez dokonywang ludzkimi sposobami uni-
fikacje.

Wspolnota czy ruch, utwierdzone w swej tozsamosci, nie beda
wykazywaly tendencji do absolutyzowania wlasciwej im duchowo-
4ci, sposobu formacji czy charakteru dziatania.

2. Swieto$¢ jako znamie oznacza, ze w Kosciele ztozona zosta-
la petia $rodkéw zbawienia i juz na ziemi Kosciét jest naznaczo-
ny prawdziwa, cho¢ jeszcze niedoskonala $wietoécig. Kazda zas ze
wspolnot nalezacych do Kosciola powszechnego wezwana jest do
podazania drogg $wietosci przy jednoczesnym zachowaniu $wiado-
mosci, Zze wlasnie na tej drodze realizuje sie tajemnica ,juz” i ,jesz-
cze nie” zbawczego dziatania Chrystusa.
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2.1. Dazenie do integralnie pojetej $wietosci wynika z faktu,
ze Swieto$¢ jest darem obejmujacym cata osobe ludzka oraz polega-
jacym na komunii z Bogiem, Zrédtem wszelkiej $wietosci. Do $wie-
tosci zostal wiec powolany i dazy¢ dont powinien caly cztowiek, caty
cztowiek bowiem zostat wezwany do zycia z Bogiem. Zdrowa wspdl-
nota prowadzi swych czlonkéw do integralnie pojetej $wietosci, nie
utozsamiajac jej z czysto przyrodzonym poczuciem zyciowej réwno-
wagi i dobrostanu. Swietoé¢ tak rozumiana wiaze sie $cigle z prak-
tyka moralna, troska o biednych, Swiadomoscia pierwszenstwa taski
wobec wszelkich metod czy technik duchowych, wolnoscia od poku-
sy aktywizmu.

2.2. Swiadomoé¢ bycia w drodze zwiazana jest z teologalna
cnota nadziei, ktora czyni chrzescijanina pielgrzymem, czyli czlowie-
kiem w drodze (homo viator) do domu Ojca. Swiadomog¢ tej toz-
samosci i wynikajacych z niej konsekwencji pozwala nie tylko na
wlasciwa ocene wlasnych dziatan i wysitkow, lecz takze na adekwat-
ne postrzeganie doczesnego $wiata oraz chroni chrzescijan przed
wszelkimi formami my$lenia utopijnego czy idealizujacego, zaréwno
jesli chodzi o zycie indywidualne, wspolnotowe w wymiarze eklezjal-
nym, jak i spoteczne w wymiarze historycznym czy politycznym. Za-
pobiega idealizowaniu wspoélnoty czy jej okreslonego etapu dzialania
oraz uleganiu pokusie elitaryzmu.

2.3. Swiadomo$é obecnego etapu historii zbawienia naj-
wyrazniej objawia sie w przyjmowanej i realizowanej w prakty-
ce gloszenia i zycia danej wspdlnoty wlasciwej antropologii teo-
logicznej, czyli wizji cztowieka w jego relacji do Bozego dziatania.
Chrzescijaniska antropologia teologiczna wyraza sie w trzech glow-
nych prawdach. Po pierwsze, w prawdzie o koniecznoéci odkupienia
czlowieka, ktéra to konieczno$¢ wyplywa z faktu grzechu pierworod-
nego. Po drugie, w prawdzie o mozliwosci zbawienia ludzkiej natury
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i kazdego indywidualnego czlowieka. Prawda ta zaktada prze$wiad-
czenie o niezupelnym zniszczeniu dobra natury ludzkiej jako stwo-
rzenia Bozego przez grzech pierworodny i o mozliwosci realnie na-
prawczego wplywu faski Chrystusowej na ludzka nature. Po trzecie,
w prawdzie o mozliwosci wspoétdziatania cztowieka z leczaca i odna-
wiajaca taska Boza, ktora doprowadzi swe dzieto do konica dopiero
w dniu ostatecznym.

3. Powszechno$¢ KosSciota wyznacza wazne kryterium zdro-
wia i wlasciwego rozwoju wspolnot i ruchdw, jakim jest dwojakiego
typu otwarto$¢. Przede wszystkim chodzi o otwarto$¢ na wszystkich
wiernych, niezaleznie od statusu spotecznego, wyksztatcenia, majet-
noéci i innych doczesnych uwarunkowan. Drugim typem otwartoSci
wynikajacym ze znamienia powszechnosci jest otwarto$¢ wspolno-
ty na $wiat zewnetrzny. Kosciot nie zostat powotany do ucieczki od
Swiata, ale do troski o jego zbawienie.

4. Apostolskos¢ Kosciola wyraza sie w zyciu kazdej ze wspolnot
i kazdego z ruchow w podwojnej dynamice. Z jednej strony w ruchu
»,do wewnatrz”, z drugiej - ,na zewnatrz” wspolnoty. Dwojaka dyna-
mika przyjmowania nauki i depozytu Apostotéw (ad intra) przy jed-
noczesnym przekazywaniu go innym (ad extra) powinna by¢ obec-
na i zauwazalna w zyciu kazdej wspdlnoty i kazdego ruchu Kosciota
katolickiego. Napiecie wynikajace z tej podwojnej dynamiki jest na-
pieciem z istoty swej dobrym, a jego obecno$¢ stanowi kryterium za-
réwno zdrowia, jak i wlasciwego rozwoju kazdej ze wspolnot kato-
lickich.

5. Owoce Ducha Swietego wylicza éw. Pawel. Sa nimi: mitos¢,
rados¢, pokdj, cierpliwosé, uprzejmosé, dobroé, wiernosé, tagodnosé,
opanowanie (Ga 5,22-23). Chociaz powyzsza lista nie moze by¢ trak-
towana jako $cisle zdefiniowany i wyczerpujacy katalog cech dobrej
wspolnoty, to jednak staly brak wymienionych owocéw Ducha Bo-
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zego w relacjach $wiadczy o tym, Ze stan wspélnoty domaga sie po-
waznej refleksji i uwaznego zbadania.

Dokument zatwierdzony na posiedzeniu Komisji Nauki Wiary
Konferencji Episkopatu Polski 14 maja 2022 1.

ks. dr hab. Antoni Nadbrzezny abp Stanistaw Budzik
prof. KUL metropolita lubelski
Sekretarz Komisji Nauki Wiary KEP Przewodniczacy Komisji Nauki Wiary KEP






