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O MILOSCI DO UBOGICH

,Umitowatem ci¢” (4p 3, 9), méwi Pan do wspdlnoty chrzescijanskiej,
ktora, w przeciwienstwie do innych, nie miata zadnego znaczenia ani
zasobow, a byla narazona na przemoc i1 pogarde: ,,Chociaz moc masz
znikoma (...) sprawie, 1z przyjda i padng na twarz do twych stop” (4p 3,
8-9). Tekst ten przywodzi na mysl stowa kantyku Maryi: ,,Stracit
wladcow z tronu, a wywyzszyl pokornych. Gtodnych nasycit dobrami, a
bogatych z niczym odprawil” (£k 1, 52-53).

Wyznanie mitosci z Apokalipsy odsyta do niewyczerpanej tajemnicy,
ktorg Papiez Franciszek zglebit w Encyklice Dilexit nos o mitosci ludzkie;j
1 Bozej Serca Jezusa Chrystusa. PodziwialiSmy w niej sposob, w jaki
Jezus identyfikowal si¢ ,,z tymi, ktérzy w hierarchii spotecznej stoja
najnizej”, 1 jak swoja mitoscig, dang do konca, ukazat godnos¢ kazdego
cztowieka, zwlaszcza gdy ,,jest stabszy, bardziej nieszczesliwy 1
cierpigcy”’[1]. Kontemplacja mitosci Chrystusa ,,pomaga nam zwracac
wiekszg uwagg na cierpienie i potrzeby innych, czyni nas wystarczajaco
silnymi, aby uczestniczy¢ w Jego dziele zbawczym, jako narzgdzia Jego
mitosci”[2].

. Z tego powodu, nawigzujac wprost do Encykliki Dilexit nos, Papiez

Franciszek w ostatnich miesigcach swojego zycia przygotowywat
adhortacj¢ apostolska poswiecong trosce Kosciota o ubogich 1 wraz z
ubogimi, zatytutowang Dilexi te, ukazujac, ze Chrystus zwraca si¢ do
kazdego z nich, mowigc: Sit¢ masz znikoma, znikoma moc, ale ,,Ja ci¢
umitowalem” (4p 3, 9). Otrzymawszy jakby w spadku ten projekt, ciesze
si¢, ze moge go uczyni¢ swoim — dodajac kilka refleksji — 1 zaproponowac



go jeszcze na poczatku mojego pontyfikatu, podzielajac pragnienie
umitowanego Poprzednika, aby wszyscy chrzescijanie mogli dostrzec
silny zwigzek miedzy mitoscig Chrystusa a Jego wezwaniem, abySmy
stawali si¢ bliznimi ubogich. Takze i ja uwazam za konieczne, by ktas¢
nacisk na t¢ droge uswigcenia, poniewaz w ,,wezwaniu do rozpoznania
Go w ubogich i cierpigcych objawia si¢ samo serce Chrystusa, Jego
uczucia i najgtebsze decyzje, do ktorych kazdy swigty probuje sie
dostosowac”’[3].

ROZDZIAL PIERWSZY

KILKA NIEZBEDNYCH SLOW

4. Uczniowie Jezusa krytykowali kobiete, ktora wylata na Jego glowe
bardzo cenny wonny olejek: ,,Po co takie marnotrawstwo? Przeciez
mozna bylo drogo to sprzeda¢ i rozda¢ ubogim”. Lecz Pan rzekt do nich:
,Ubogich zawsze macie u siebie, Mnie za$ nie zawsze macie” (Mt 26, 8—
9.11). Owa kobieta zrozumiata, ze Jezus byl Mesjaszem pokornym 1
cierpigcym, na ktorego nalezato przela¢ swoja mitos¢: jakg pociechg byt
ten wonny olejek na glowie, ktéra kilka dni pdzniej miaty drgczy¢ ciernie!
Byt to oczywiscie skromny gest, ale ten, kto cierpi, wie, jak wielki jest
nawet maly gest czulo$ci 1 jak ogromng ulge moze przyniesc. Jezus
rozumie to 1 sankcjonuje jego nieprzemijalnos¢: ,,Gdziekolwiek po catym
swiecie glosi¢ beda te Ewangelie, beda réwniez opowiadac na jej
pamigtke o tym, co uczynita” (Mt 26, 13). Prostota tego gestu ujawnia co$
wielkiego. Zaden gest czulosci, nawet najmniejszy, nie zostanie
zapomniany, zwtaszcza jesli jest skierowany do tych, ktérzy cierpia, sa
samotni, w potrzebie, tak jak byl Pan w tamtej godzinie.

5. I wlasnie w tej perspektywie umitowanie Pana taczy si¢ z mitoscig do
ubogich. Ten Jezus, ktéry mowi: ,,Ubogich zawsze macie u siebie”
(Mt 26, 11), wyraza to samo znaczenie, gdy obiecuje uczniom: ,,Ja jestem



z wami przez wszystkie dni” (Mt 28, 20). A jednoczes$nie przychodza nam
na mys$l stowa Pana: ,,Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci
moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25, 40). Nie znajdujemy si¢
w perspektywie dobroczynnosci, lecz Objawienia: kontakt z tymi, ktorzy
nie maja wladzy 1 wielkosci, jest fundamentalnym sposobem spotkania z
Panem dziejow. W ubogich On ma nam wcigz co$ do powiedzenia.

Sw. Franciszek

6. Papiez Franciszek, wspominajac decyzje dotyczaca swego imienia,
opowiedziat, Ze po wyborze pewien zaprzyjazniony kardynat usciskat go,
ucatowal 1 powiedziat: ,,Nie zapominaj o ubogich!”’[4]. Chodzi o to samo
zalecenie, jakie wtadze koscielne skierowaty do §w. Pawta, gdy udat si¢
do Jerozolimy, aby zweryfikowa¢ swoja misje (por. Ga 2, 1-10). Po
latach Apostol moze stwierdzié: ,,[ To] tez gorliwie staratem si¢ czyni¢”
(Ga 2, 10). I byt to rowniez wybor §w. Franciszka z Asyzu. W
tredowatym objat go sam Chrystus, zmieniajac jego zycie. Swietlana
posta¢ Biedaczyny nigdy nie przestanie nas inspirowac.

7. To on, osiem wiekow temu, spowodowal ewangeliczne odrodzenie
chrzescijan 1 spoteczenstwa swoich czaséw. Poczatkowo bogaty 1
zuchwaty, mtody Franciszek odrodzit si¢ po zderzeniu z rzeczywistos$cig
ludzi wykluczonych z zycia spotecznego. Impuls, jaki nadat, nie przestaje
porusza¢ dusz ludzi wierzacych i wielu niewierzacych oraz ,,zmienit
histori¢”’[5]. Na tej drodze, wedtug stéw §w. Pawla VI, znajduje si¢ Sobor
Watykanski II: ,,Dawna przypowies¢ o mitosiernym Samarytaninie stata
si¢ paradygmatem soborowej duchowos$ci”’[6]. Jestem przekonany, ze
priorytetowa opcja na rzecz ubogich rodzi niezwykta odnoweg zarowno w
Kosciele, jak 1 w spoteczenstwie, kiedy jesteSmy zdolni do wyzwolenia
si¢ z autoreferencyjnosci 1 udaje si¢ nam wstucha¢ si¢ w ich wotanie.

Wotanie ubogich



8. W tym kontekscie istnieje fragment Pisma Swietego, od ktdrego zawsze
nalezy zacza¢. Chodzi o objawienie si¢ Boga Mojzeszowi przy ptonagcym
krzewie: ,,Dosy¢ napatrzytem si¢ na udreke ludu mego w Egipcie i
nasluchatem si¢ narzekan jego na ciemigzcow, znam wigc jego
uciemigzenie. Zstapilem, aby go wyrwac (...) Idz przeto teraz, oto
posytam ci¢” (Wj 3, 7-8.10)[7]. Bog okazuje troske o potrzeby ubogich:
,wotali do Pana 1 Pan wzbudzit im wybawiciela” (Sdz 3, 15). Dlatego
wstuchujac si¢ w wotanie ubogiego, jesteSmy wezwani do utozsamienia
si¢ z sercem Boga, ktory troszczy si¢ o potrzeby swoich dzieci, a
zwlaszcza najbardziej potrzebujacych. Jesli natomiast pozostaliby$Smy
obojetni na to wolanie, ubogi wotatby do Pana przeciwko nam, a my
obciazyliby$my sie grzechem (por. Pwt 15, 9) 1 oddaliliby$Smy si¢ od
samego serca Boga.

9. Los ubogich stanowi krzyk, ktory w historii ludzkos$ci nieustannie domaga
si¢ odpowiedzi: od naszego zycia, naszych spoleczenstw, systemow
politycznych i1 ekonomicznych, a takze — co nie mniej wazne — od
Kosciota. Na zranionych twarzach ubogich odnajdujemy cierpienie
niewinnych, a zatem i cierpienie samego Chrystusa. Jednocze$nie, moze
powinniSmy méwic raczej o wielu twarzach ubogich i1 ubostwa, poniewaz
jest to zjawisko zroznicowane; istniejg bowiem rézne formy ubdstwa:
ubostwo tych, ktdrzy nie majg srodkow materialnych do zycia, ubdstwo
tych, ktérzy sg wykluczeni spotecznie 1 nie majg mozliwosci wyrazenia
swojej godnosci 1 swoich zdolnosci, ubdstwo moralne 1 duchowe,
ubdstwo kulturowe, ubdstwo tych, ktorzy znajdujg sie¢ w sytuacji osobistej
lub spotecznej stabosci lub kruchos$ci, ubostwo tych, ktdrzy nie maja
praw, nie maja przestrzeni, nie majg wolnosci.

10.W tym sensie mozna powiedzie¢, ze zaangazowanie na rzecz ubogich 1
eliminacji spotecznych i strukturalnych przyczyn ubostwa, cho¢ stato si¢
ono wazne w ostatnich dziesi¢cioleciach, pozostaje nadal
niewystarczajgce; rowniez dlatego, ze spoteczenstwa, w ktérych zyjemy,
czesto faworyzujg kryteria kierowania zyciem 1 politykg naznaczone
licznymi nieréwnos$ciami, a zatem do starych form ubostwa, ktorych
jestesmy §wiadomi 1 ktore staramy si¢ zwalczaé, dotaczajg nowe, czasem
bardziej subtelne 1 niebezpieczne. Z tego punktu widzenia nalezy z
zadowoleniem przyjac¢ fakt, ze Organizacja Narodow Zjednoczonych
uznata walke z ubostwem za jeden z celd6w milenijnych.



11.Konkretnemu zaangazowaniu na rzecz ubogich powinna towarzyszy¢
zmiana mentalnosci, ktora moze wptynac¢ na poziom kulturowy. Iluzja
szczescia, ktore wynika z dostatniego zycia, popycha bowiem wiele oséb
do postrzegania egzystencji w kategoriach gromadzenia bogactwa 1
osiggania sukcesu spotecznego za wszelka ceng, nawet kosztem innych 1
wykorzystujac niesprawiedliwe ideaty spoteczne oraz systemy polityczno-
ekonomiczne faworyzujace najsilniejszych. W ten sposéb w Swiecie, w
ktorym coraz wigcej 0sob jest biednych, paradoksalnie obserwujemy
rowniez rozwoj elit bogatych, zyjacych w bance bardzo komfortowych i
luksusowych warunkéw, niemal w innym $wiecie niz zwykli ludzie.
Oznacza to, ze nadal istnieje — czasami dobrze zamaskowana — kultura,
ktora pozbywa si¢ innych, nawet nie zdajac sobie z tego sprawy, i toleruje
z obojetnoscia fakt, ze miliony ludzi umierajg z gtodu lub zyja w
warunkach niegodnych istoty ludzkiej. Kilka lat temu fotografia
martwego dziecka lezacego na plazy nad Morzem Srédziemnym
wywotala ogromne poruszenie; niestety, poza chwilowym wzruszeniem,
podobne wydarzenia stajg si¢ coraz mniej istotne jako wiadomosci
marginalne.

12.W kwestii ubOstwa nie mozemy traci¢ czujnosci. Szczegdlnie niepokoja
nas trudne warunki, w jakich zyje wiele os6b z powodu braku zywnosci 1
wody. Kazdego dnia umiera kilka tysiecy oséb z przyczyn wywotanych
niedozywieniem. Nawet w krajach bogatych dane dotyczace liczby oséb
ubogich sg nie mniej niepokojace. W Europie coraz wigcej rodzin z
trudem wigze koniec z koncem. Ogdlnie rzecz biorgc, dostrzega si¢
nasilenie roznych przejawow ubdstwa. Nie jest to juz stan jednolity 1
jednorodny, lecz objawia si¢ w r6znych formach zubozenia
ekonomicznego 1 spotecznego, odzwierciedlajac zjawisko rosnagcych
nieréwnosci nawet w srodowiskach na ogdt zamoznych. Pamigtajmy, ze
,podwdjnie biedne sg kobiety narazone na sytuacje wykluczenia, ztego
traktowania 1 przemocy, poniewaz cz¢sto majg mniejsze mozliwosci
obrony swoich praw. Jednakze posrod nich takze caty czas znajdujemy
najbardziej godne podziwu gesty codziennego heroizmu w obronie 1 w
zatroskaniu o krucho$¢ ich rodzin[8]. Chociaz w niektérych krajach
obserwuje si¢ istotne zmiany, ,,organizacja spoleczenstw na calym
swiecie jest nadal daleka od wyraznego ukazania, iz kobiety maja
doktadnie takg sama godnos$¢ 1 prawa jak mezczyzni. Stowa méwia jedno,
ale decyzje 1 rzeczywisto$¢ wykrzykujg inne przestanie’[9], zwlaszcza
gdy myslimy o kobietach najubozszych.



Uprzedzenia ideologiczne

13.Poza danymi — ktore czasami sg ,,interpretowane” w taki sposob, aby
przekona¢, ze sytuacja ubogich nie jest tak powazna — realia og6lnie rzecz
biorac sg dos¢ jasne: ,,Istniejg zasady ekonomiczne, ktore okazaty sig
skuteczne dla rozwoju, chociaz nie w tej samej mierze dla integralnego
rozwoju cztowieka. Wzrosto bogactwo, ale pozbawione rownosci, co
prowadzi do powstawania «nowych form ubdstway. Kiedy moéwimy, ze
wspolczesny §wiat ograniczyt ubdstwo, czynimy to, mierzac je kryteriami
z dawnych czasow, ktorych nie da si¢ porownac z dzisiejsza
rzeczywistoscig. W innych czasach bowiem, na przyktad, brak dostepu do
energii elektrycznej nie byt uwazany za oznake ubdstwa ani nie byt
powodem wielkiego udrgczenia. Ubostwo jest zawsze analizowane 1
rozumiane w kontekscie rzeczywistych mozliwosci danego momentu
historycznego”[10]. Jednak, poza konkretnymi sytuacjami 1 kontekstami,
w jednym z dokumentow Wspolnoty Europejskiej, z 1984 r., stwierdzono,
ze ,,za dotknietych ubostwem uznaje si¢: osoby, rodziny i grupy osob,
ktorych zasoby (materialne, kulturowe 1 spoteczne) sg tak bardzo
ograniczone, iz powoduja wykluczenie ich z minimalnego
akceptowalnego sposobu zycia w Kraju Cztonkowskim, w ktérym osoby
te mieszkaja”[11]. Jesli jednak uznamy, ze wszystkie istoty ludzkie maja
te samg godno$¢, niezaleznie od miejsca swego urodzenia, nie mozna
ignorowa¢ ogromnych réznic istniejgcych migdzy krajami i regionami.

14.Ubodzy nie istniejg przez przypadek lub z powodu slepego 1 gorzkiego
losu. A juz na pewno, dla wigkszos$ci z nich, ubdstwo nie jest wyborem.
Sa jednak wciaz tacy, ktoérzy osmielajg si¢ tak twierdzi¢, wykazujac si¢
slepota 1 okrucienstwem. Oczywiscie, wsrod ubogich sg tez tacy, ktorzy
nie chcg pracowac, moze dlatego, ze ich przodkowie, ktérzy pracowali
przez cate zycie, zmarli w biedzie. Ale jest wielu — m¢zczyzn 1 kobiet —
ktoérzy mimo to pracujg od rana do wieczora, by¢ moze zbierajac
makulaturg lub wykonujac inne czynnosci tego rodzaju, cho¢ wiedza, ze
ten ich wysitek stuzy jedynie przetrwaniu, a nigdy tak naprawdg¢ poprawie
ich zycia. Nie mozemy twierdzi¢, ze wigkszos$¢ biednych jest nimi
dlatego, ze nie zdobyta sobie ,,zastug”, zgodnie z tg fatszywa wizja
merytokracji, wedlug ktorej wydaje sie, ze zastugi majg jedynie ci, ktorzy
osiggneli sukces w zyciu.



15.Niejednokrotnie takze chrzescijanie pozwalajg si¢ zarazi¢ postawami
naznaczonymi $wiatowymi ideologiami lub orientacjami politycznymi 1
ekonomicznymi, ktére prowadzg do niesprawiedliwych uogdlnien 1
mylnych wnioskow. Fakt, ze praktykowanie mitosierdzia bywa
pogardzane lub o§mieszane — jakby bylo jedynie obsesjg niektorych, a nie
zarliwym centrum misji Kosciota — sktania mnie do przekonania, iz
nalezy zawsze, 1 nieustannie, czyta¢ Ewangeli¢, aby nie narazac si¢ na
ryzyko zastgpienia jej mentalnoscig §wiatowa. Nie mozna zapomnie¢ o
ubogich, jesli nie chcemy wypas¢ z zywego nurtu Kosciota, ktory
wyptywa z Ewangelii 1 ozywia kazda epoke historyczna.

ROZDZIAL DRUGI

BOG WYBIERA UBOGICH

Wybdr ubogich

16.Bdg jest mito$cig mitosierng, a Jego plan mitosci, ktory rozciaga si¢ 1
realizuje w historii, polega przede wszystkim na tym, ze zstapit 1
przyszedt miedzy nas, aby wyzwoli¢ nas z niewoli, strachu, grzechu 1
mocy $mierci. Spogladajac z mitosierdziem 1 z sercem przepelnionym
mito$cig, zwrocit si¢ On do swoich stworzen, troszczac si¢ o ich ludzka
kondycje, a zatem 1 pochylajac si¢ nad ich ubostwem. Wiasnie po to, aby
mie¢ udzial w ograniczeniach 1 stabosciach naszej ludzkiej natury, sam
stal si¢ ubogim, narodzit si¢ w ciele jak my 1 poznaliSmy Go w matosci
dzieciagtka ztozonego w ztobie oraz w skrajnym upokorzeniu krzyza, gdzie
podzielit nasze radykalne ubostwo, jakim jest §mier¢. Latwo zatem
zrozumie¢, dlaczego takze teologicznie mozna méwic o preferencyjne;
opcji Boga na rzecz ubogich; wyrazenie to powstato na kontynencie
latynoamerykanskim podczas Zgromadzenia w Puebla, ale zostato na
dobre zintegrowane z p6zniejszym nauczaniem Kosciotal2!, Ta
,preferencja” nigdy nie oznacza wykluczenia lub dyskryminacji innych
grup, co w Bogu bytoby niemozliwe. Ma ona na celu podkreslenie
dziatania Boga, ktory odnosi si¢ ze wspdtczuciem do ubdstwa i1 stabosci
catej ludzkosci 1 ktory, pragnac zapoczatkowac¢ Krolestwo
sprawiedliwosci, braterstwa i solidarno$ci, ma szczegdlnie na sercu tych,



ktorzy sa dyskryminowani i1 uciskani, wymagajac rowniez od nas, od
swojego Kosciola, zdecydowanego 1 radykalnego opowiedzenia si¢ po
stronie najstabszych.

17.W tej perspektywie nalezy rozumie¢ liczne karty Starego Testamentu, w
ktorych Bog przedstawiany jest jako przyjaciel i wyzwoliciel ubogich,
Ten, ktory styszy wotanie biedaka 1 interweniuje, aby go wybawié
(por. Ps 34, 7). Bog, ucieczka biednych, poprzez prorokow —
wspominamy tu zwlaszcza Amosa i Izajasza — pigtnuje nieprawosci
wyrzadzane najstabszym 1 wzywa Izraela do odnowienia od wewnatrz
takze kultu, poniewaz nie mozna modli¢ si¢ 1 sktada¢ ofiar, jednoczesnie
uciskajac najstabszych i najbiedniejszych. Od samego poczatku Pismo
Swiete z takg zywa intensywnoscia objawia mito$é Boga poprzez opieke
nad stabymi 1 ubogimi, ze mozna by méwi¢ o pewnego rodzaju ,,stabosci”
Boga wobec nich. ,,W sercu Boga jest preferencyjne miejsce dla ubogich
(...). Cata droga naszego odkupienia naznaczona jest ubogimi”3,

Jezus — ubogi Mesjasz

18.Cale starotestamentowe dzieje Bozego upodobania w ubogich oraz Boze
pragnienie, by wystucha¢ ich wotania — ktore krotko przypomniatem —
znajduje swoje pelne urzeczywistnienie w Jezusie z Nazaretu[14]. On w
swoim wcieleniu ,,ogolocil samego siebie, przyjawszy postac stugi, stajac
si¢ podobnym do ludzi. A w zewnetrznej postaci uznany za cztowieka”
(Flp 2, 7)1 w tej postaci przyniost nasze zbawienie. Chodzi o radykalne
ubdstwo, oparte na Jego misji objawienia prawdziwego oblicza Bozej
mitosci (por. J 1, 18; 1 .J 4, 9). Dlatego tez §w. Pawet w jednej ze swoich
cudownych syntez moze stwierdzi¢: ,,Znacie przeciez taske Pana naszego,
Jezusa Chrystusa, ktory bedac bogatym, dla was stal si¢ ubogim, aby was
ubdstwem swoim ubogaci¢” (2 Kor 8, 9).

19.1stotnie, Ewangelia pokazuje, ze to ubdstwo dotykato kazdego aspektu
Jego zycia. Od chwili przyjscia na §wiat Jezus doswiadczat trudnosci
zwigzanych z odrzuceniem. Ewangelista L.ukasz, opowiadajac o
przybyciu do Betlejem Jozefa 1 Maryi, ktéra byta juz bliska porodu,
zauwaza z ubolewaniem: ,,Nie byto dla nich miejsca w gospodzie” (£k 2,



7). Jezus urodzit si¢ w skromnych warunkach; zaraz po narodzeniu zostat
potozony w ztobie; a wkrotce potem, aby ocali¢ Go od $mierci, Jego
rodzice uratowali si¢ ucieczkg do Egiptu (por. Mt 2, 13—15). Na poczatku
swojego zycia publicznego zostal wyrzucony z Nazaretu, po tym jak w
synagodze oglosit, ze w Nim wypehit si¢ rok taski, z powodu ktorego
radujg si¢ ubodzy (por. £k 4, 14-30). Nie byto dla Niego godnego miejsca
nawet na Smier¢: wyprowadzono Go poza Jerozolim¢ na ukrzyzowanie
(por. Mk 15, 22). Wtasnie w tej sytuacji mozna wyraznie podsumowac
ubostwo Jezusa. Chodzi o to samo wykluczenie, ktore cechuje definicje
ubogich: sg oni wykluczeni ze spoleczenstwa. Jezus jest objawieniem
tego privilegium pauperum. On ukazuje si¢ $wiatu nie tylko jako ubogi
Mesjasz, ale takze jako Mesjasz ubogich 1 dla ubogich.

20.Istnieje kilka oznak wskazujacych na status spoteczny Jezusa. Przede
wszystkim wykonywatl On zawdd rzemie$lnika lub
ciesli, tékton (por. Mk 6, 3). Byta to grupa ludzi utrzymujacych si¢ z pracy
fizycznej. Poniewaz nie byli wlascicielami ziemi, uwazano ich za
gorszych od rolnikéw. Kiedy maty Jezus zostal przedstawiony w $§wigtyni
przez Jozefa 1 Maryje, Jego rodzice ofiarowali pare synogarlic lub gotebi
(por. £k 2,22-24), co zgodnie z przepisami Ksiggi Kaptanskiej (por. 12,
8) bylo ofiarg ubogich. Dos¢ znaczacym epizodem ewangelicznym jest
ten, w ktorym Jezus, przechodzac przez pola wraz ze swoimi uczniami,
zbierat ktosy, aby si¢ nimi pozywi¢ (por. Mk 2, 23-28), a zbieranie
ktosow na polach byto dozwolone tylko ubogim. Sam Jezus moéwi o
sobie: ,,Lisy majg nory, a ptaki podniebne — gniazda, lecz Syn Czlowieczy
nie ma miejsca, gdzie by glowe mogt potozy¢” (Mt 8, 20; £k 9, 58). Jest
On bowiem wedrownym nauczycielem, ktdérego ubdstwo i niepewnos¢ sg
znakiem wiezi z Ojcem 1 s3 one wymagane rowniez od tych, ktérzy chca
podaza¢ za Nim drogg uczniéw, wiasnie po to, aby wyrzeczenie si¢ dobr,
bogactw 1 zabezpieczen tego $wiata stato si¢ widzialnym znakiem
zawierzenia Bogu 1 Jego opatrznosci.

21.Na poczatku swojej publicznej dziatalnos$ci Jezus pojawia si¢ w
synagodze w Nazarecie, czytajac ze zwoju proroka Izajasza 1 odnoszac do
siebie jego stowa: ,,Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie
namascit 1 postat Mnie, abym ubogim niost dobrg nowing” (£k 4, 18;
por. Iz 61, 1). Objawia si¢ On zatem jako Ten, ktéry przychodzi w
dzisiejszej historii, aby urzeczywistni¢ petng mitosci blisko§¢ Boga, ktoéra
jest przede wszystkim dzielem wyzwolenia dla uwigzionych przez zto, dla
stabych 1 ubogich. Znaki towarzyszgce nauczaniu Jezusa s3 bowiem



przejawem mitosci 1 wspolczucia, z jakimi Bog patrzy na chorych,
ubogich 1 grzesznikow, ktorzy ze wzgledu na swoja sytuacje byli
marginalizowani zaroOwno przez spoteczenstwo, jak i1 przez religi¢. On
otwiera oczy niewidomym, uzdrawia tredowatych, wskrzesza umartych i
oglasza ubogim dobrg nowing: Bog stat si¢ bliski, Bog was kocha

(por. £k 7, 22). To wyjasnia, dlaczego gtosi: ,,Blogostawieni [jestescie],
ubodzy, albowiem do was nalezy krélestwo Boze” (£k 6, 20).
Rzeczywiscie, Bog ma szczegolne upodobanie w ubogich. To do nich
przede wszystkim skierowane jest stowo nadziei 1 wyzwolenia Pana,
dlatego nikt, nawet w ubostwie lub stabosci, nie moze czuc si¢
opuszczony. A Kosciot, jesli chce by¢ Chrystusowym, musi by¢
Kosciotem Blogostawienstw, Kosciotem, ktory robi miejsce matym 1 idzie
ubogi z ubogimi, miejscem, w ktorym ubodzy majg uprzywilejowang
pozycje (por. J 2, 2-4).

22.Biedni i chorzy, niezdolni do zapewnienia sobie niezb¢dnych srodkoéw do
zycia, czgsto byli zmuszeni do zebrania. Do tego dochodzit cigzar
spolecznego wstydu, podsycany przez przekonanie, ze choroba i ubostwo
bytly powigzane z jakim$ osobistym grzechem. Jezus stanowczo
przeciwstawit sie takiej mentalnosci, stwierdzajac, ze Bog ,,sprawia, ze
stonce Jego wschodzi nad ztymi 1 nad dobrymi, 1 On zsyta deszcz na
sprawiedliwych 1 niesprawiedliwych” (Mt 5, 45). Co wigcej, catkowicie
obalit te koncepcje, czego dobrym przyktadem jest przypowies¢ o
ucztujacym bogaczu 1 ubogim Lazarzu: ,,Wspomnij, synu, ze za zycia
otrzymale$ swoje dobra, a L.azarz w podobny sposob — niedolg; teraz on
tu doznaje pociechy, a ty meki cierpisz” (£k 16, 25).

23.Zatem, wydaje si¢ oczywiste, ze ,,z naszej wiary w Chrystusa, ktory stat
si¢ ubogim, bedac zawsze blisko ubogich 1 wykluczonych, wyptywa
troska o integralny rozwoj najbardziej opuszczonych w
spoleczenstwie[15]. Wielokrotnie zadaje sobie pytanie, dlaczego —
pomimo tak przejrzystego przestania w Pismie Swigtym w kwestii
ubogich — wielu ludzi nadal mysli, ze moga wykluczy¢ ich z pola swojej
uwagi. Pozostanmy na chwilg jeszcze w sferze biblijnej 1 sprobujmy
zastanowi¢ si¢ nad naszg relacja z ostatnimi w spoteczenstwie oraz nad
ich fundamentalnym miejscem w Ludzie Bozym.

Mitosierdzie wobec ubogich w Biblii



24.Jan Apostot pisze: ,,Kto nie mituje brata swego, ktorego widzi, nie moze
mitowa¢ Boga, ktorego nie widzi” (1 J 4, 20). W podobny sposob,
odpowiadajac uczonemu w Prawie, Jezus przywotuje dwa dawne
przykazania: ,,Bedziesz wigc mitlowal Pana, Boga twojego, z calego
swego serca, z catej duszy swojej, ze wszystkich swych sit” (Pwt 6, 5)
oraz ,,bedziesz mitowat blizniego jak siebie samego” (Kpf 19, 18), faczac
je w jedno przykazanie. Marek Ewangelista przytacza odpowiedz Jezusa
W nastepujacy sposob: ,,Pierwsze jest: Stuchaj, Izraelu, Pan Bog nasz jest
jedynym Panem. Bedziesz mitowat Pana, Boga swego, calym swoim
sercem, calg swoja dusza, catym swoim umystem 1 calg swoja moca.
Drugie jest to: Bedziesz mitowal swego blizniego jak siebie samego. Nie
ma innego przykazania wigkszego od tych” (Mk 12, 29-31).

25.Przytoczony fragment Ksiegi Kaptanskiej zachgca do szanowania
swojego rodaka, podczas gdy w innych tekstach znajdujemy nauczanie,
ktore wzywa do szacunku — jesli nie wrecz do mitosci — nawet
nieprzyjaciela: ,,Jesli spotkasz wolu twego wroga albo jego osta
btakajacego sie, odprowadz je do niego. Jesli zobaczysz, ze osiol twego
wroga upadt pod swoim ci¢zarem, nie pozostawisz go, ale razem z nim
przyjdziesz mu z pomocg” (Wj 23, 4-5). Z tego wynika wewngtrzna
wartos$¢ szacunku dla kazdej osoby: jesli ktokolwiek, nawet nieprzyjaciel,
znajduje si¢ w trudnej sytuacji, zawsze zastuguje na naszg pomoc.

26.Niezaprzeczalne jest, ze prymat Boga w nauczaniu Jezusa taczy si¢ z
innym niezmiennym punktem, ze nie mozna mitowa¢ Boga, nie
rozszerzajac swojej mitosci na ubogich. Mitos$¢ blizniego jest
namacalnym dowodem autentycznosci mitosci Boga, jak poswiadcza Jan
Apostol: ,,Nikt nigdy Boga nie ogladat. Jezeli mitujemy si¢ wzajemnie,
Boég trwa w nas 1 mito$¢ ku Niemu jest w nas doskonata. (...) Bog jest
mitoscig: kto trwa w mitos$ci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim” (1 J 4,
12.16). Sa to dwie mitosci odrgbne, ale nierozdzielne. Takze w tych
przypadkach, w ktérych relacja z Bogiem nie jest wyrazna, sam Pan uczy
nas, ze kazdy akt mito$ci wobec blizniego jest w pewien sposob
odzwierciedleniem mitosci Bozej: ,,Zaprawde, powiadam wam:
Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych,
Mniescie uczynili” (Mt 25, 40).



27.7Z tego powodu zalecane sg uczynki mitosierdzia, jako znak
autentycznos$ci kultu, ktory stuzac oddawaniu chwaly Bogu, ma za
zadanie otworzy¢ nas na przemiang, jakiej] Duch moze w nas dokonac,
aby$my wszyscy stali si¢ obrazem Chrystusa 1 Jego mitosierdzia wobec
najstabszych. W tym sensie relacja z Panem, ktora wyraza si¢ w kulcie,
ma nas rOwniez wyzwala¢ z ryzyka przezywania naszych relacji w logice
kalkulacji 1 korzys$ci, aby otworzy¢ nas na bezinteresownos¢
przeptywajaca miedzy tymi, ktérzy si¢ mituja i dlatego wszystko dzielg
mig¢dzy sobg. Dlatego Jezus radzi: ,,Gdy wydajesz obiad albo wieczerze,
nie zapraszaj swoich przyjaciét ani braci, ani krewnych, ani zamoznych
sasiadow, aby ci¢ 1 oni nawzajem nie zaprosili, 1 miatby$ odptate. Lecz
kiedy urzadzasz przyjecie, zapro$ ubogich, utomnych, chromych i
niewidomych. A bedziesz szczes$liwy, poniewaz nie majg czym tobie si¢
odwdzieczyC” (Lk 14, 12-14).

28.Wezwanie Pana do mitosierdzia wobec ubogich znalazto pelny wyraz w
wielkiej przypowiesci o sadzie ostatecznym (por. Mt 25, 31-46), ktora
jest rowniez plastyczng ilustracjg btogostawienstwa mitosiernych. W nie;j
Pan ofiarowat nam klucz do osiggnigcia naszej pelni, poniewaz ,,jesli
szukamy tej swietosci, ktora podoba si¢ Bogu, to w tym tek§cie mozemy
znalez¢ regute postepowania, na podstawie ktorej bedziemy sadzeni”[16].
Mocne 1 jasne stowa Ewangelii powinny by¢ przezywane ,,bez
komentarzy, bez elukubracji 1 wymowek odbierajagcych im moc. Pan
powiedzial nam bardzo wyraznie, ze Swigtosci nie mozna zrozumie¢ ani
przezywac, pomijajac te Jego wymagania”[17].

29.W pierwszej wspolnocie chrzescijanskiej program mitosierdzia nie
wynikat z analiz czy planoéw, lecz wprost z przyktadu Jezusa, z samych
stow Ewangelii. List Swietego Jakuba Apostola poswigca wiele miejsca
problemowi relacji miedzy bogatymi a ubogimi, kierujac do wierzacych
dwa bardzo mocne apele, ktore kwestionujg ich wiare: ,,Jaki z tego
pozytek, bracia moi, skoro kto$ bedzie utrzymywat, ze wierzy, a nie
bedzie spetniat uczynkow? Czy [sama] wiara zdota go zbawi¢? Jesli na
przyktad brat lub siostra nie majg odzienia lub brak im codziennego
chleba, a kto$§ z was powie im: «IdZcie w pokoju, ogrzejcie si¢ 1 najedzcie
do syta!» — a nie dacie im tego, czego koniecznie potrzebuja dla ciata — to
na co si¢ to przyda? Tak tez 1 wiara, jesli nie bytaby potaczona z
uczynkami, martwa jest sama w sobie” (Jk 2, 14—17).



30.,,Ztoto wasze 1 srebro zardzewiato, a rdza ich bedzie §wiadectwem
przeciw wam 1 toczy¢ bedzie ciata wasze niby ogien. Zebrali$cie w dniach
ostatecznych skarby. Oto wota zaptata robotnikow, zniwiarzy pol
waszych, ktorg zatrzymaliScie, a krzyk zniwiarzy doszedt do uszu Pana
Zastepow. Zyliscie beztrosko na ziemi i wéréd dostatkdw tuczyliscie serca
wasze w dniu rzezi” (Jk 5, 3-5). Jaka moc majg te stowa, nawet jesli
wolimy udawaé gtuchych! W Pierwszym Liscie Swigtego Jana Apostota
znajdujemy podobny apel: ,,Jesliby kto§ posiadat na §wiecie majatek 1
widzial, ze brat jego cierpi niedostatek, a zamknal przed nim swe serce,
jak moze trwa¢ w nim mitos¢ Boga?” (1 J 3, 17).

31.Apel Stowa objawionego ,,jest to przestanie tak jasne, tak bezposrednie,
tak proste 1 wymowne, ze zadna ko$cielna hermeneutyka nie ma prawa go
relatywizowac. Refleksja Kosciota nad tymi tekstami nie powinna ich
zaciemnia¢ lub ostabiac¢ ich zachecajgcego sensu, ale raczej pomoc
przyjac je jako wilasne z odwagg 1 zapatem. Dlaczego komplikowac to, co
jest tak proste? Aparaty pojeciowe istniejg po to, by utatwia¢ kontakt z
rzeczywistoscig w celu jej wyjasnienia, a nie by od niej oddala¢™[18].

32.Z drugiej strony, wyrazny kos$cielny przyktad dzielenia si¢ dobrami i
troski o ubogich znajdujemy w codziennym zyciu 1 stylu pierwszej
wspolnoty chrzescijanskiej. Mozemy tu wspomnie¢ w szczegdlnosci, w
jaki sposéb rozwigzano kwestie codziennego rozdawania jalmuzny
wdowom (por. Dz 6, 1-6). Nie byla to fatwa sprawa, rowniez dlatego, ze
niektore z tych wdow, pochodzace z innych krajow, byty czasami
zaniedbywane jako cudzoziemki. Rzeczywiscie, epizod opisany w
Dziejach Apostolskich ujawnia pewne niezadowolenie ze strony
hellenistow, Zydow kultury greckiej. Apostotowie odpowiadaja nie
jakimi$ abstrakcyjnymi przemowami, ale ponownie stawiajg w centrum
mito$¢ mitosierng wobec wszystkich. Na nowo organizuja pomoc dla
wdow, proszac wspolnote o znalezienie 0sob madrych i cieszacych sig
powazaniem, ktérym powierzg zarzadzanie stotami, podczas gdy sami
zajma si¢ gloszeniem Stowa.

33.Kiedy Pawet udat si¢ do Jerozolimy, aby skonsultowac¢ si¢ z Apostotami,
,,CZy nie biegnie lub nie biegl na prozno” (Ga 2, 2), poproszono go, aby
nie zapomniatl o ubogich (por. Ga 2, 10). W zwigzku z tym zorganizowat
on rézne zbidrki, aby pomde biednym wspolnotom. Wsréd powodow,



ktore podaje dla uzasadnienia takiego postgpowania, nalezy podkresli¢
nastepujacy: ,,Radosnego dawce mituje Bog” (2 Kor 9, 7). Tym z nas,
ktorzy nie sg nazbyt sktonni do wielkodusznych gestow, bez zadnego
interesu, Stowo Boze wskazuje, ze hojno$¢ wobec ubogich jest
prawdziwym dobrem dla tych, ktorzy ja praktykuja: bowiem postepujac w
ten sposob, jestesmy w szczegdlny sposob kochani przez Boga.
Faktycznie, biblijnych obietnic skierowanych do tych, ktorzy hojnie daja,
jest wiele: ,,Pozycza Panu, kto lituje si¢ nad biednym, za dobrodziejstwo
On mu wynagrodzi” (Prz 19, 17). ,,Dawajcie, a bedzie wam dane (...).
Odmierza wam bowiem takg miara, jaka wy mierzycie” (£k 6, 38).

, Wtedy twoje $wiatlo wzejdzie jak zorza 1 szybko rozkwitnie twe
zdrowie” (Iz 58, 8). Pierwsi chrzescijanie byli o tym przekonani.

34.Zycie pierwszych wspolnot koscielnych, opowiedziane w kanonie
biblijnym 1 przekazane nam jako Stowo objawione, jest nam dane jako
przyktad do nasladowania, a takze jako $wiadectwo wiary, ktora dziata
poprzez mitosierdzie, i pozostaje jako trwate napomnienie dla przysztych
pokolen. W ciggu wiekow te karty pobudzaty serca chrzescijan do mitosci
1 do podejmowania dziet mitosierdzia, niczym ptodne ziarna, ktére nie
przestaja wydawac¢ owocow.

ROZDZIAL TRZECI

KOSCIOL DLA UBOGICH

35.Trzy dni po swoim wyborze méj Poprzednik wyrazit przedstawicielom
mediow pragnienie, aby troska i uwaga poswiecona ubogim byly
wyrazniej obecne w Kosciele: ,,Och, jakze bardzo chciatbym Kos$ciota
ubogiego 1 dla ubogich!”[19].



36.To pragnienie odzwierciedla §wiadomos¢, ze Kosciot ,,w ubogich i
cierpigcych odnajduje wizerunek swego ubogiego 1 cierpigcego
Zatozyciela, stara si¢ ulzy¢ im w niedoli 1 w nich usituje stuzy¢
Chrystusowi”[20]. Bedac bowiem powotanym, by upodabnia¢ si¢ do
ostatnich, w jego wnetrzu ,,nie powinno by¢ watpliwosci ani thumaczen
ostabiajacych to tak jasne przestanie. (...) Nalezy stwierdzi¢ bez ogrodek,
ze istnieje nierozerwalna wi¢z miedzy naszg wiarg a ubogimi”[21]. Mamy
na to liczne $wiadectwa w ciggu niemal dwudziestu wiekow dziatalno$ci
ucznidéw Jezusa[22].

Prawdziwe bogactwo Kosciota

37.Sw. Pawel wspomina, ze wérod wiernych rodzacej sie wspolnoty
chrzescijanskiej bylo ,,niewielu medrcdw, niewielu moznych, niewielu
szlachetnie urodzonych™ (1 Kor 1, 26). Jednak pomimo swego ubostwa,
pierwsi chrzescijanie byli wyraznie §wiadomi potrzeby otoczenia troskg
tych, ktorzy doswiadczali wigkszych niedostatkow. Juz u zarania
chrzescijanstwa Apostotowie nalozyli rece na siedmiu mezczyzn
wybranych przez wspdlnote i w pewnym stopniu wigczyli ich w swoja
misje, ustanawiajac ich dla postugi — diakonia w jezyku greckim —
najubozszym (por. Dz 6, 1-5). Znaczace jest to, Ze pierwszym uczniem,
ktory dat §wiadectwo o swojej wierze w Chrystusa az do przelania
wlasnej krwi, byt Szczepan, bedacy czescia tej grupy. W nim taczg si¢
swiadectwo zycia w trosce o ubogich 1 meczenstwo.

38.Nieco ponad dwa wieki pdzniej inny diakon w podobny sposob wyznat
swoja wierno$¢ Jezusowi Chrystusowi, aczac w swoim zyciu stuzbe
ubogim 1 megczenstwo: Sw. Wawrzyniec[23]. Z relacji $w. Ambrozego
dowiadujemy si¢, ze Wawrzyniec, diakon w Rzymie za pontyfikatu
Papieza Sykstusa II, zmuszony przez wtadze rzymskie do wydania
skarboéw Kosciota, ,,nazajutrz przyprowadzit ubogich. Zapytany, gdzie sg
skarby, wskazat na ubogich 1 powiedziat: «Oto sg skarby Kosciota»[24].
Opowiadajac te histori¢, Ambrozy zadaje pytanie: ,,Jakiez cenniejsze
skarby Chrystus moze posiada¢ nad tych, w ktorych sam przebywa
wedtug wlasnego zapewnienia?”’[25]. A przypominajac, ze szafarze
Kosciota nie mogg nigdy zaniedbywac troski o ubogich, a tym bardziej
gromadzi¢ dobr dla wtasnej korzysci, mowi: ,,Przystuge takg powinien
cechowac uczciwy zamiar 1 wyrazna troska. Oczywiscie, jezeli kto$



obraca to na swoja korzys¢, jest to zbrodnia; jezeli natomiast wydaje na
ubogich, wykupuje jenca, jest aktem mitosierdzia[26].

Ojcowie Kosciota a ubodzy

39.Juz od pierwszych wiekdéw ojcowie Kosciota uznawali w ubogich
uprzywilejowang droge przystepu do Boga, szczegdlny sposdb spotykania
Go. Mitosierdzie wobec potrzebujacych bylo rozumiane nie tylko jako
zwyczajna cnota moralna, ale jako konkretny wyraz wiary w Stowo
Weielone. Wspdlnota wiernych, wspierana moca Ducha Swigtego, byla
zakorzeniona w blisko$ci wobec ubogich, ktorych nie uwazata za dodatek,
ale za istotna cze$é swojego zywego Ciata. Sw. Ignacy z Antiochii na
przyktad, idac na meczenska $mierc, napominat wiernych wspolnoty w
Smyrnie, aby nie zaniedbywali obowigzku mitosierdzia wobec najbardziej
potrzebujacych, przestrzegajac ich, by nie postgpowali jak ci, ktorzy
sprzeciwiajg si¢ Bogu: ,,Zwrdcécie uwage, jak bardzo ci, co maja
odmienne zdanie o przychodzacej do nas tasce Jezusa Chrystusa,
przeciwni sg mys$li Bozej. O mitos$¢ nie dbaja, ani o wdowy, ani o sieroty,
ani o udreczonych, ani o wieznidow, ani o gtodujacych, ani o
spragnionych”[27]. Biskup Smyrny, Polikarp, wyraZznie zalecat szafarzom
Kosciota, aby troszczyli si¢ o ubogich: ,,Kaptani réwniez niechaj petni
beda wspodiczucia, mitosierni dla wszystkich. Niech sprowadzaja na dobrg
droge zbtagkanych 1 odwiedzaja wszystkich chorych, nie zaniedbujac ani
wdowy, ani sieroty, ani biedaka, lecz starajac si¢ czyni¢ zawsze dobrze
wobec Boga 1 wobec ludzi”[28]. Z tych dwoch $wiadectw wynika, ze
Kosciot jawi sie jako matka ubogich, miejsce goscinnosci 1
sprawiedliwosci.

40.Sw. Justyn, z kolei, w pierwszej Apologii skierowanej do cesarza
Hadriana, do Senatu i do ludu rzymskiego, wyjasnial, ze chrze$cijanie
niesli potrzebujacym wszystko, co mogli, poniewaz widzieli w nich braci
1 siostry w Chrystusie. Piszac o zgromadzeniu modlagcym si¢ w
pierwszym dniu tygodnia, podkreslal, ze w centrum liturgii
chrzes$cijanskiej nie mozna oddzieli¢ czci oddawanej Bogu od uwagi
poswieconej ubogim. Dlatego w pewnym momencie celebracji ,,ci,
ktorym si¢ dobrze powodzi 1 ktorzy dobrg majg wole, daja, co chea, a
wszystko, co si¢ zbierze, sktada si¢ na rece przetozonego, On za$ roztacza
opieke nad sierotami, wdowami, chorymi, albo z innej przyczyny



cierpigcymi niedostatek, nad wiezniami, obcymi gos¢mi, jednym stowem
spieszy z pomocg wszystkim, co s3 w potrzebie”’[29]. To pokazuje, ze
rodzacy si¢ Koscidl nie oddzielat wiary od dziatania spotecznego: wiara,
ktorej nie towarzyszyto swiadectwo uczynkow, jak nauczatl §w. Jakub,
byla uwazana za martwa (por. Jk 2, 17).

Sw. Jan Chryzostom

41.Wsrod ojcow wschodnich najgoretszym kaznodziejg sprawiedliwosci
spolecznej byl zapewne $w. Jan Chryzostom, arcybiskup Konstantynopola
na przetlomie IV 1 V w. W swoich homiliach zachecat wiernych, aby
rozpoznawali Chrystusa w potrzebujacych: ,,Chcesz czci¢ Cialo
Chrystusa? Nie dopus$¢, aby byto nagie. Uczciwszy je jedwabnymi
szatami [w §wigtyni], nie pozwol, by na zewnatrz umierato z zimna z
powodu nagosci. (...) [Chrystus w Eucharystii] nie potrzebuje szat, ale
czystej duszy; natomiast Chrystus w drugim cztowieku wymaga
wielkiego starania. Uczmy si¢ madro$ci oraz oddawania czci Chrystusowi
w taki sposob, w jaki On sam sobie tego zyczy. Najmilszym kultem jest
dla Niego ten kult, ktorego On sam pragnie, a nie ten, ktory my za taki
uwazamy. (...) Zatem i ty oddawaj Mu taka czes¢, jaka ustanowit,
udzielajac ubogim ze swego majatku. Bog nie potrzebuje ztotych naczyn,
ale ztotych dusz”’[30]. Stwierdzajac z krystaliczng jasnos$cia, ze jesli
wierni nie spotkajg Chrystusa w ubogich stojagcych u drzwi, nie beda
mogli wielbi¢ Go nawet na ottarzu, kontynuuje: ,,Coz to za korzys¢ dla
Niego, jesli Jego ottarz peten jest ztotych kielichéw, a On sam umiera z
gtodu (w osobie biedaka)? Najpierw nasy¢ glodnego, a potem z tego co
zostanie, przyozddb takze Jego ottarz”[31]. Z tego powodu Eucharystie
rozumiat réwniez jako sakramentalny wyraz mitosierdzia 1
sprawiedliwosci, ktore jg poprzedzaty, towarzyszyly jej 1 powinny
kontynuowac ja w mitosci 1 w trosce o ubogich.

42.W zwiazku z tym, milosierdzie nie jest drogg opcjonalng, lecz kryterium
prawdziwego kultu. Chryzostom ostro pigtnowat zbytni luksus, ktéry
taczyt sie¢ z obojetnosciag wobec ubogich. Uwaga, jaka nalezy im
poswigcic, jest czyms$ wiecej niz tylko wymogiem spolecznym — jest
warunkiem zbawienia, ktory niesprawiedliwe bogactwo obarcza ci¢zarem
potepienia: ,,Jest bardzo zimno, a biedak lezy w tachmanach, umierajacy,
przemarznigty, zgrzytajac zebami, a jego wyglad 1 ubidr powinny was



wzruszy¢. Wy natomiast, spoceni i pijani, mijacie go. Jak chcecie, aby
Bo6g wybawil was od nieszczescia? (...) Czesto przyozdabiacie nic
nieczujace zwloki, ktore nie pojmujg juz honoréw, wieloma
réznobarwnymi i ztotymi szatami. A jednak gardzicie tym, ktory odczuwa
bol, jest rozdzierany, torturowany, drgczony gtodem i zimnem, troszczac
si¢ bardziej o prozng chwale niz o bojazn Bozg[32]. To giebokie
poczucie sprawiedliwosci spolecznej prowadzi go do stwierdzenia, ze
,nie dzieli¢ si¢ wlasnymi dobrami z ubogimi znaczy okradac ich i
pozbawia¢ zycia. Posiadane przez nas dobra nie sg naszymi, ale ich
dobrami[33].

Sw. Augustyn

43 .Mistrzem duchowym Augustyna byt §w. Ambrozy, ktory ktadt nacisk na
etyczng konieczno$¢ dzielenia si¢ dobrami: ,,Nie obdarowujesz przeciez
biedaka ze swego, lecz zwracasz mu to, co jest jego wlasnoscig. Sam
bowiem przywlaszczasz jedynie sobie to, co nalezy do wszystkich[34].
Dla Biskupa Mediolanu jatmuzna jest przywrdceniem sprawiedliwosci, a
nie gestem paternalizmu. W jego przepowiadaniu mitosierdzie nabiera
charakteru proroczego: potepia struktury gromadzenia i potwierdza
komunig jako powotanie koscielne.

44.Swiety Biskup z Hippony, uksztattowany w tej tradycji, nauczat z kolei
preferencyjnej mitosci dla ubogich. Jako czujny pasterz i teolog o rzadkiej
jasnos$ci umystu, zdawat sobie sprawe, ze prawdziwa koscielna komunia
wyraza si¢ rowniez w komunii dobr. W swoich Objasnieniach do
Psalmow przypomina, ze prawdziwi chrze$cijanie nie zaniedbujg mitosci
do najbardziej potrzebujacych: ,,Moze patrzycie na swoich braci, czy
czegos nie potrzebuja. Jezeli macie w sobie Chrystusa, uzyczacie nawet
obcym”[35]. Zatem, owo dzielenie si¢ dobrami rodzi si¢ z mitosci
teologalnej 1 ma jako ostateczny cel mitos¢ Chrystusa. Dla Augustyna
ubogi nie jest jedynie osobg, ktorej trzeba pomoc, ale sakramentalng
obecnoscig Pana.

45.Doktor Laski widziatl w trosce o ubogich konkretny dowod szczerosci
wiary. Kto twierdzi, ze mituje Boga, a nie ma wspotczucia dla



potrzebujacych, ten nie moéwi prawdy (por. / J 4, 20). Komentujac
spotkanie Jezusa z bogatym mtodziencem 1 ,,skarb w niebie”, ktory jest
zarezerwowany dla tych, ktorzy oddaja swoje dobra ubogim (por. Mt 19,
21), Augustyn wktada w usta Pana nast¢pujace stowa: ,,Otrzymatem
ziemi¢, dam niebo; otrzymatem dobra doczesne, oddam dobra wieczne;
otrzymatem chleb, dam zycie. (...) Zostalem ugoszczony w domu, ale ja
dam dom; odwiedzono mnie, gdy bytem chory, ale ja dam zdrowie;
nawiedzono mnie w wig¢zieniu, ale ja dam wolno$¢. Chleb, ktory daliscie
moim ubogim, zostat spozyty, ale chleb, ktory ja dam, nie tylko was
nasyci, ale nigdy si¢ nie skonczy’[36]. Najwyzszy nie pozwala si¢
przescignag¢ w hojnosci wobec tych, ktorzy stuzg Mu w najbardzie;j
potrzebujacych: im wigksza mito$¢ do ubogich, tym wigksza nagroda od
Boga.

46.Ta perspektywa chrystocentryczna 1 gtgboko eklezjalna prowadzi do
stwierdzenia, ze ofiary, gdy rodzg si¢ z mitosci, nie tylko zaspokajaja
potrzeby brata, ale takze oczyszczaja serce dawcy, jesli jest on gotowy do
przemiany: ,,Jalmuzna stuzy bowiem wymazaniu grzechow minionego
zycia, jesli kto$§ zmienia swoje zycie”[37]. Jest to niejako zwyczajna
droga nawrocenia dla tych, ktorzy chcg nasladowac¢ Chrystusa
niepodzielnym sercem.

47.W Kosciele, ktory w ubogich rozpoznaje oblicze Chrystusa, a w dobrach
narzedzie mitosierdzia, mysl augustynska pozostaje niezawodnym
Swiattem. Dzisiaj wierno$¢ nauczaniu Augustyna wymaga nie tylko
studiowania jego dziet, ale takze gotowos$ci do radykalnego zycia jego
wezwaniem do nawrocenia, ktoére nieodtagcznie obejmuje postuge
mitosierdzia.

48.Wielu innych ojcow Kosciota, zarowno ze Wschodu, jak 1 z Zachodu,
wypowiadato si¢ na temat prymatu troski o ubogich w zyciu 1 w misji
kazdego wiernego chrzescijanina. Z tej perspektywy, podsumowujac,
mozna powiedziec€, ze teologia patrystyczna miata charakter praktyczny:
dazyta do Kosciota ubogiego i1 dla ubogich, przypominajac, ze Ewangelia
jest gloszona witasciwie tylko wtedy, gdy sktania do dotknigcia ciata
ostatnich, i ostrzegajac, ze rygor doktrynalny bez mitosierdzia jest pustg
retoryka.



Troska o chorych

49.Chrzescijanskie wspotczucie przejawilo si¢ w szczegdlny sposob w
opiece nad chorymi 1 cierpigcymi. Na podstawie znakdéw, obecnych w
publicznej dziatalno$ci Jezusa — uzdrowienie niewidomych, tredowatych i
sparalizowanych — Ko$ci16t rozumie, ze opieka nad chorymi, w ktérych
bez trudu rozpoznaje ukrzyzowanego Pana, stanowi istotng cz¢s¢ jego
misji. Sw. Cyprian, podczas epidemii w miescie Kartagina, gdzie byt
biskupem, przypomniat chrze$cijanom o znaczeniu opieki nad chorymi:

., la zaraza, ktéra wydaje si¢ tak straszna i $miertelna, wystawia na probe
sprawiedliwos¢ kazdego cztowieka i1 sprawdza ducha ludzi, czy zdrowi
stuza chorym, czy krewni szczerze si¢ mituja, czy panowie maja litos¢ dla
chorych stug, czy lekarze nie opuszczaja chorych, btagajacych o
pomoc”’[38]. Chrzescijanska tradycja odwiedzania chorych, obmywania
ich ran 1 pocieszania strapionych, nie sprowadza si¢ jedynie do dzieta
filantropijnego, ale jest dziatalnoscig koscielng, poprzez ktorg cztonkowie
Kosciota — wtasnie w chorych — ,,dotykaja cierpigcego ciata
Chrystusa”[39].

50.W XVI w. §w. Jan Bozy, zaktadajac Zakon Szpitalny noszacy jego imig,
stworzyt wzorcowe szpitale, ktore przyjmowaty wszystkich, niezaleznie
od statusu spotecznego czy ekonomicznego. Jego stynne wyrazenie:
,Bracia, czyncie dobro!”, stato si¢ mottem czynnej mitosci wobec
chorych. W tym samym czasie $w. Kamil de Lellis zatozyl Zakon
Klerykéw Regularnych Postugujacych Chorym — kamilianow —
podejmujac swoja misje stuzenia chorym z catkowitym oddaniem. Jego
regula nakazuje: ,,Nade wszystko niech kazdy prosi Pana o taske
matczynego uczucia wzgledem blizniego, aby mu stuzy¢ wszelka
mitoscig w potrzebach duszy i ciata, poniewaz pragniemy z taski Bozej
stuzy¢ wszystkim chorym z mito$cig, jaka zywi kochajgca matka do
swojego jedynego chorego syna”’[40]. W szpitalach, na polach bitew, w
wiezieniach 1 na ulicach kamilianie konkretnie urzeczywistniali
mitosierdzie Chrystusa Lekarza.

51.0piekujac si¢ chorymi z matczyng mitoscia, tak jak matka troszczy si¢ o
swoje dziecko, wiele kobiet konsekrowanych odegrato jeszcze wigksza



role w opiece zdrowotnej nad ubogimi. Siostry Mitosierdzia sw.
Wincentego a Paulo, Siostry Szpitalne, Male Siostry Bozej Opatrznosci 1
wiele innych zgromadzen zenskich wniosty matczyng 1 dyskretng
obecnos¢ do szpitali, domow opieki i domoéw spokojnej starosci.
Przyniosty one ukojenie, wystuchanie, towarzyszenie, a przede wszystkim
czutos¢. Czesto wlasnymi rekami zbudowaty placéwki opieki zdrowotne;j
na obszarach pozbawionych pomocy medycznej. Uczyty higieny,
pomagaty przy porodach i podawaly lekarstwa z naturalng madroscig i
gleboka wiarg. Ich domy staty si¢ oazami godnosci, gdzie nikt nie byt
wykluczony. Dotyk wspotczucia byt pierwszym lekarstwem. Sw.
Ludwika de Marillac napisata do swoich Sidstr
Mitosierdzia,-przypominajac im, ze ,,otrzymaty szczegdlne
btogostawienstwo od Boga, aby stuzy¢ ubogim chorym w szpitalach™[41].

52.Dzisiaj to dziedzictwo jest kontynuowane w szpitalach katolickich, w
osrodkach zdrowia otwieranych w odlegtych regionach, w misjach
medycznych dzialajacych w lasach, w osrodkach wsparcia dla 0os6b
uzaleznionych od narkotykdéw oraz w szpitalach polowych na terenach
objetych wojna. Chrzescijanska obecnos¢ przy chorych pokazuje, ze
zbawienie nie jest ideg abstrakcyjna, ale konkretnym dziataniem. Gestem
opatrywania ran Kos$ciot glosi, ze Krolestwo Boze rozpoczyna si¢ posrod
najbardziej bezbronnych. A czynigc to, pozostaje wierny Temu, ktory
powiedzial: ,,Bytem chory, a odwiedziliscie mnie” (Mt 25, 36). Kiedy
Kosciot klgka u boku tredowatego, niedozywionego dziecka lub
nieznanego umierajacego, wypetnia swoje najgtebsze powotanie: mitowaé
Pana tam, gdzie jest On najbardziej oszpecony.

Troska o ubogich w Zyciu monastycznym

53.Zycie monastyczne, ktore zrodzito sie w ciszy pustyn, byto od samego
poczatku $§wiadectwem solidarnos$ci. Mnisi porzucali wszystko —
bogactwo, prestiz, rodzing — nie tylko dlatego, ze gardzili dobrami tego
Swiata — contemptus mundi — lecz po to, aby w tym radykalnym
oderwaniu od $wiata spotkaé ubogiego Chrystusa. Sw. Bazyli Wielki w
swojej Regule nie dostrzegat zadnej sprzecznosci miedzy zyciem
modlitwy 1 skupienia mnichow a ich pracg na rzecz ubogich. Dla niego
goscinnos¢ 1 troska o potrzebujacych stanowily integralng czes¢
duchowo$ci monastycznej, a mnisi, nawet porzuciwszy wszystko, aby



przyja¢ ubdstwo, musieli pomagac najbiedniejszym swoja praca,
poniewaz ,,aby moc [z czego] udzielac potrzebujacym (...) nalezy
wytrwale pracowac (...). Taka postawa jest nam potrzebna nie tylko po
to, aby umartwiac ciato, ale tez ze wzgledu na mitos$¢ blizniego, aby Bog
mogt przez nas da¢ stabym braciom to, co dla nich konieczne[42].

54.W Cezarei, gdzie byt biskupem, zbudowat miejsce znane jako Bazyliada,
ktore obejmowato mieszkania, szpitale 1 szkoty dla ubogich 1 chorych.
Mnich nie byt wigc jedynie asceta, ale stuga. W ten sposob Bazyli ukazat,
ze aby by¢ blisko Boga, trzeba by¢ blisko ubogich. Konkretna mito$¢ byta
kryterium swigtosci. Modli¢ si¢ 1 opiekowac, kontemplowac 1 leczy¢,
pisac 1 przyjmowac: wszystko byto wyrazem tej samej mitosci do
Chrystusa.

55.Na Zachodzie §w. Benedykt z Nursji opracowat Regule, ktora stala si¢
fundamentem europejskiej duchowosci monastycznej. Pierwsze miejsce
zajmuje w niej ugoszczenie ubogich i pielgrzymow: ,,Niech szczegdlna
troska towarzyszy przyjmowaniu ubogich 1 pielgrzyméw, bo to wlasnie w
nich przyjmujemy w najwickszej mierze Chrystusa”[43]. Nie byty to
tylko stowa: przez wieki klasztory benedyktynskie byty miejscem
schronienia dla wdow, porzuconych dzieci, pielgrzyméw i zebrakéw. Dla
Benedykta zycie wspolnotowe bylo szkolg mitosierdzia. Praca fizyczna
miata nie tylko znaczenie praktyczne, ale takze ksztattowala serce do
stuzby. Dzielenie si¢ migdzy mnichami, troska o chorych i stuchanie
najstabszych przygotowywaty do przyjecia Chrystusa, ktory przychodzi w
osobie ubogiego 1 obcego. Benedyktynska goscinnos¢ klasztorna
pozostaje do dzi$ znakiem Kosciota, ktory otwiera drzwi, przyjmuje bez
zadawania pytan, leczy, nie zadajac niczego w zamian.

56.Z biegiem lat klasztory benedyktynskie staty si¢ miejscami, ktore
kontrastowaly z kulturg wykluczenia. Mnisi uprawiali ziemie,
produkowali zywnos¢, przygotowywali lekarstwa 1 ofiarowali je z
prostota najbardziej potrzebujacym. Ich cicha praca byla zaczynem nowej
cywilizacji, w ktérej ubodzy nie byli problemem do rozwigzania, lecz
bra¢mi 1 siostrami, ktorych trzeba przyja¢. Regula dzielenia si¢, wspolna
praca i pomoc stabszym ksztattowaty gospodarke solidarnosci, stojaca w
sprzecznoéci z logika gromadzenia. Swiadectwo mnichow ukazywato, ze
dobrowolne ubostwo, ktoremu daleko byto do nedzy, jest droga do



wolnos$ci 1 komunii. Nie ograniczali si¢ oni do pomocy ubogim: stali si¢
ich bliznimi, braémi w tym samym Panu. W celach 1 kruzgankach
uksztattowata si¢ mistyka obecnosci Boga w maluczkich.

57.0procz zapewniania pomocy materialnej, klasztory odgrywaty
fundamentalng rol¢ w kulturowej 1 duchowej formac;ji najbiedniejszych.
W czasach zarazy, wojny 1 kleski gltodu byly miejscami, gdzie
potrzebujacy znajdowali chleb i lekarstwa, ale takze godnos¢ i1 stowo. To
wlasnie tam byly wychowywane sieroty, czeladnicy otrzymywali
wyksztatcenie, a rolnicy byli uczeni technik rolniczych i czytania. Wiedza
byta dzielona jako dar i odpowiedzialno$¢. Opat byt zarowno
nauczycielem, jak 1 ojcem, a szkota klasztorna byta miejscem wyzwolenia
poprzez prawde. Istotnie, jak pisze Jan Kasjan, mnich powinien
charakteryzowac si¢ ,,pokorg serca (...) — zaprowadzi (...) ona, nie do
wiedzy, ktora nadyma pycha, lecz do tej, ktora o§wieca wszystkich
zyjacych w mitos$ci’[44]. Ksztalcac sumienia 1 przekazujagc madrose,
mnisi przyczyniali si¢ do chrzescijanskiej pedagogiki inkluzyjnosci.
Kultura naznaczona wiarg byta dzielona z prostota. Wiedza, oswiecona
mito$cia, stawata si¢ stuzbg. W ten sposéb zycie monastyczne okazywato
si¢ stylem $wietosci 1 konkretng droga przemiany spoleczenstwa.

58.Tradycja monastyczna uczy w ten sposob, ze modlitwa 1 mitos¢, cisza 1
stuzba, cele 1 szpitale tworza jedng duchowg tkanke. Klasztor jest
miejscem stuchania i dziatania, kultu i dzielenia sie. Sw. Bernard z
Clairvaux, wielki reformator cystersow, ,,z naciskiem zwracat uwage na
potrzebe wstrzemigzliwosci 1 umiaru zarowno w odniesieniu do positkow,
jak 1 ubiorow 1 budynkéw klasztornych, a takze zalecat wspieranie
ubogich 1 opiekowanie si¢ nimi”’[45]. Wspodtczucie nie byto dla niego
dodatkowym wyborem, ale prawdziwa droga nasladowania Chrystusa.
Zycie monastyczne, je$li jest wierne swojemu pierwotnemu powolaniu,
pokazuje zatem, ze Koscidl jest catkowicie oblubienicg Pana tylko wtedy,
gdy jest rowniez siostrg ubogich. Klasztor nie jest tylko schronieniem
przed §wiatem, lecz szkota, w ktoérej uczy sig, jak najlepiej mu stuzyc¢.
Tam gdzie mnisi otworzyli swoje drzwi ubogim, Ko$ciét pokazat z
pokorg 1 stanowczos$cia, ze kontemplacja nie wyklucza mitosierdzia, ale
wymaga go jako swego najczystszego owocu.

Uwolni¢ wiezniow



59.Juz od czasoéw apostolskich Kosciot widziat w wyzwoleniu uci§nionych
znak Krolestwa Bozego. Sam Jezus na poczatku swojej publicznej misji
ogtosil: ,,Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i
postat Mnie, abym ubogim nidst dobrg nowing, wigzniom gtosit wolnos$¢”
(£k 4, 18). Pierwsi chrze$cijanie, nawet w bardzo trudnych warunkach,
modlili si¢ i pomagali swoim braciom i siostrom uwigzionym, o czym
swiadcza Dzieje Apostolskie (por. 12, 5; 24, 23) 1 r6zne pisma 0jcOW
Kosciota. Ta misja wyzwolenia byta kontynuowana w ciggu wiekow
poprzez konkretne dziatania, zwlaszcza gdy dramat niewolnictwa i
uwiezienia dotknat cate spoleczenstwa.

60.Na przetomie XII 1 XIII w., kiedy wielu chrze$cijan zostato pojmanych na
Morzu Srédziemnym lub wzigtych do niewoli podczas wojen, powstaty
dwa zakony: Zakon Swietej Trojcy od Wykupu Niewolnikow (trynitarze),
zalozony przez §w. Jana z Mathy 1 §w. Feliksa z Valois, oraz Zakon
Najswigtszej Marii Panny Laskawej (mercedariusze), zatozony przez §w.
Piotra Nolasco, przy wsparciu §w. Rajmunda z Pefiafort, dominikanina.
Szczegolnym charyzmatem nowo utworzonych wspdlnot osob
konsekrowanych byto wyzwalanie chrzescijan wzigtych do niewoli,
ktorym oddawaty do dyspozycji swoje dobra[46], a czesto ofiarowaly w
zamian wlasne zycie. Trynitarze, ze swoim mottem Gloria Tibi Trinitas et
captivis libertas (Chwata Tobie, Tréjco, a niewolnikom wolno$¢) oraz
mercedariusze, ktoérzy do sluboéw zakonnych ubostwa, postuszenstwa i
czystosci dodali czwarty §lub[47], $wiadczyli, ze mito§¢ moze by¢
heroiczna. Wyzwolenie wigznidw jest wyrazem mitosci trynitarnej: Boga,
ktory wyzwala nie tylko z niewoli duchowej, ale takze z konkretnego
ucisku. Gest wykupienia z niewoli 1 wigzienia jest postrzegany jako
przedtuzenie odkupienczej ofiary Chrystusa, ktoérego krew jest ceng
naszego wykupienia (por. / Kor 6, 20).

61.Pierwotna duchowos$¢ tych zakondéw byta glteboko zakorzeniona w
kontemplacji Krzyza. Chrystus jest, w najpelniejszym tego stowa
znaczeniu, Odkupicielem wigzniow, a Kosciol, Jego Cialo, przedtuza te
tajemnice w czasie[48]. Zakonnicy nie postrzegali wykupienia jako
dziatania politycznego czy ekonomicznego, ale jako akt niemal
liturgiczny, sakramentalng ofiare¢ z samych siebie. Wielu oddawato swoje
wlasne ciala, aby zastapi¢ wigzniow, dostownie wypetniajac przykazanie:
,,Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje za



przyjaciét swoich” (J 15, 13). Tradycja tych zakondow nie zakonczyta sieg.
Wrecz przeciwnie, zainspirowala ona nowe formy dziatania w obliczu
wspoétczesnych form niewolnictwa: handlu ludzmi, przymusowej pracy,
wykorzystywania seksualnego, réznych form uzaleznienia[49].
Chrzescijanskie mitosierdzie, gdy jest wcielane w zycie, staje si¢
wyzwalajace. A misja KoSciola, kiedy jest wierna swojemu Panu, zawsze
jest misjg gloszenia wyzwolenia. Takze dzisiaj, kiedy ,,miliony osob —
dzieci, me¢zczyzn i kobiet w kazdym wieku — sg pozbawiane wolnosci i
zmuszane do zycia w warunkach zblizonych do niewolnictwa”[50],
dziedzictwo to jest kontynuowane przez te zakony i inne instytucje oraz
zgromadzenia, ktore dziatajg na peryferiach miast, w strefach konfliktow 1
na szlakach migracyjnych. Kiedy Kosci6t pochyla si¢, aby zerwa¢ nowe
kajdany, ktore krepuja ubogich, staje si¢ znakiem paschalnym.

62.Nie mozna zakonczy¢ tej refleksji na temat 0s6b pozbawionych wolnosci,
nie wspominajac o wigzniach przebywajacych w roznych zaktadach
karnych 1 o$rodkach detencyjnych. W tym kontekscie przypominamy
stowa, ktore Papiez Franciszek skierowat do grupy wigzniow: ,,Wejscie
do wigzienia jest dla mnie zawsze waznym momentem, poniewaz
wiezienie jest miejscem wielkiego cztowieczenstwa (...).
Cztowieczenstwa doswiadczonego, niekiedy znuzonego trudnosciami,
poczuciem winy, osgdami, niezrozumieniem, cierpieniem, ale
jednoczesnie pelnego sity, pragnienia przebaczenia, pragnienia
odkupienia”[51]. To pragnienie, mi¢dzy innymi, zostato przyjete réwniez
przez zakony poswigcone wykupywaniu wi¢znidw jako preferencyjna
stuzba Kosciotowi. Jak glosit sw. Pawet: ,,Ku wolnosci wyswobodzit nas
Chrystus!” (Ga 5, 1). A ta wolno$¢ nie jest tylko wewngtrzna: przejawia
si¢ w historii jako mito$¢, ktora troszczy si¢ 1 wyzwala z wszelkich
wiezOw niewoli.

Swiadkowie ewangelicznego ubostwa

63.W XIII w., w obliczu rozwoju miast, koncentracji bogactwa i pojawienia
si¢ nowych form ubéstwa, Duch Swiety zapoczatkowal nowy rodzaj
konsekracji w Kosciele: zakony zebracze. W odrdznieniu od stabilnego
modelu monastycznego, mendykanci przyjeli wedrowny tryb zycia, bez
wlasnos$ci osobistej lub wspolnotowej, catkowicie powierzajac si¢
Opatrznosci. Nie ograniczali si¢ do postlugiwania ubogim: sami stawali si¢



biednymi wraz z nimi. Postrzegali miasto jako nowg pustynig, a
wykluczonych jako nowych mistrzéw duchowych. Zakony takie jak
franciszkanie, dominikanie, augustianie 1 karmelici stanowity
ewangeliczng rewolucje, w ktorej prosty 1 ubogi styl zycia stat si¢
proroczym znakiem dla misji, odradzajac doswiadczenie pierwszej
wspolnoty chrzescijanskiej (por. Dz 4, 32). Swiadectwo mendykantow
rzucato wyzwanie zaroOwno przepychowi duchowienstwa, jak i ozigbtosci
spoteczenstwa miejskiego.

64.Sw. Franciszek z Asyzu stat sie ikona tej duchowej wiosny. Poglubiajac
ubostwo, chciat nasladowac Chrystusa ubogiego, nagiego 1
ukrzyzowanego. W swojej Regule prosi: ,,Bracia niech niczego nie
nabywajg na wlasno$¢: ani domu, ani ziemi, ani zadnej innej rzeczy. |
jako pielgrzymi i obcy (por. I P2, 11; Hbr 11, 13) na tym $wiecie, stuzac
Panu w ubostwie 1 pokorze, niech ufnie proszg o jalmuzng; 1 nie powinni
wstydzi¢ si¢ tego, bo Pan dla nas stat si¢ ubogim na tym §wiecie”[52].
Jego zycie bylo cigglym ogoloceniem: z patacu do tredowatego, od
wymownosci do milczenia, od posiadania do catkowitego oddania.
Franciszek nie zatozyl Zadnej instytucji Swiadczenia ustug socjalnych, ale
ewangeliczng wspodlnote braterska. W ubogich widziat braci 1 zywe
obrazy Pana. Jego misjg byto przebywanie z nimi, ze wzgledu na
solidarno$¢ przekraczajaca dystans, ze wzgledu na mitos¢ wspdiczujaca.
Jego ubdstwo miato charakter relacyjny: prowadzito go do bycia bliznim,
rOwnym, a nawet mniejszym. Jego swieto$¢ wyrastala z przekonania, ze
Chrystusa mozna przyja¢ naprawde tylko poprzez hojne poswigcenie si¢
braciom.

65.Sw. Klara z Asyzu, zainspirowana przez Franciszka, zatozyta Zakon Pan
Ubogich, zwanych p6zniej klaryskami. Jej walka duchowa polegata na
wiernym zachowaniu ideatu radykalnego ubdstwa. Odrzucita przywileje
papieskie, ktore mogly zapewnic jej klasztorowi bezpieczenstwo
materialne, 1 dzigki swej determinacji uzyskata od Papieza Grzegorza IX
tzw. Privilegium Paupertatis, ktory gwarantowal prawo do zycia bez
posiadania jakiegokolwiek dobra materialnego[53]. Wybdr ten wyrazat jej
catkowite zaufanie Bogu i $wiadomo$¢, ze dobrowolne ubdstwo jest
formg wolnosci 1 proroctwa. Klara nauczata swoje siostry, ze Chrystus
jest ich jedynym dziedzictwem i ze nic nie powinno przestania¢ komunii z
Nim. Jej modlitewne 1 ukryte zycie byto krzykiem przeciwko swiatowosci
oraz milczacg obrong ubogich i zapomnianych.



66.Sw. Dominik Guzman, wspotczesny Franciszkowi, zatozyt Zakon
Kaznodziejski, o innym charyzmacie, ale z takg samg radykalnoscia.
Chciat on glosi¢ Ewangelie mocg autorytetu wynikajacego z ubogiego
zycia, przekonany, ze Prawda potrzebuje konsekwentnych §wiadkow.
Przyktad ubostwa zycia towarzyszyl gloszonemu Stowu. Wolni od
cigzaru dobr ziemskich, bracia dominikanie mogli lepiej poswigcic si¢
swojemu gtownemu dzietu, czyli kaznodziejstwu. Udawali si¢ do miast,
zwlaszcza uniwersyteckich, aby naucza¢ prawdy Bozej[54]. Bedac
zalezni od innych, ukazywali, ze wiary si¢ nie narzuca, ale ofiaruje si¢ j3.
A zyjac posrod ubogich, uczyli si¢ prawdy Ewangelii ,,oddolnie”, jako
uczniowie upokorzonego Chrystusa.

67.Zakony zebracze byly zatem zywa odpowiedzig na wykluczenie 1
obojetnos¢. Nie proponowaly one wprost reform spotecznych, ale
nawrocenie osobiste 1 wspolnotowe w mysl logiki Krélestwa. Dla nich
ubostwo nie bylto skutkiem niedostatku débr, ale wolnym wyborem: by
sta¢ si¢ maluczkim, aby przyja¢ maluczkich. Jak powiedziat o Franciszku
Tomasz z Celano: ,,Stal si¢ szczegdlnym mitosnikiem ubogich (...).
Czesto ubierat szaty ubogich, do ktorych jeszcze nie upodobnit si¢
uczynkiem, ale juz pragnat tego catym sercem”[55]. Mendykanci stali si¢
symbolem Kosciota pielgrzymujacego, pokornego i braterskiego, ktory
zyje posrod ubogich nie dla prozelityzmu, lecz z powodu swojej
tozsamosci. Ucza, ze Kosciot jest swiattem tylko wtedy, gdy ogataca si¢
ze wszystkiego, 1 ze $wigtos¢ wiedzie przez serce pokorne 1 oddane
maluczkim.

Kosciot a edukacja ubogich

68.Zwracajac si¢ do grupy wychowawcow, Papiez Franciszek przypomniat,
ze edukacja zawsze byla jednym z najwznioslejszych wyrazow
chrze$cijanskiej mitosci: ,,Wasza misja jest misja petng przeszkod, ale
takze radosci. (...) Misja mitosci, poniewaz nie mozna nauczac bez
mitosci”’[56]. W tym sensie, od najdawniejszych czaséw chrzescijanie
rozumieli, ze wolna wiedza daje godnos$¢ i przybliza do prawdy. Dla
Kosciota nauczanie ubogich byto aktem sprawiedliwos$ci 1 wiary.
Zainspirowany przyktadem Nauczyciela, ktory nauczat ludzi prawd



boskich 1 ludzkich, Kosci6t przyjat misje ksztatcenia dzieci 1 mtodziezy,
zwlaszcza najubozszych, w prawdzie 1 mito$ci. Misja ta przybrata
konkretny ksztatt wraz z powstaniem zgromadzen poswieconych
powszechnej edukacji.

69.W XVI w. §w. Jozef Kalasancjusz, poruszony brakiem wyksztalcenia i

wychowania ubogiej mtodziezy rzymskiej, w kilku pomieszczeniach
przylegajacych do kosciota Sw. Doroty na Zatybrzu zatozyt pierwszg w
Europie bezptatng powszechng szkote ludowa. Byta ona zalagzkiem, z
ktorego, nie bez trudnosci, powstal i rozwinat si¢ Zakon Klerykow
Regularnych Ubogich Matki Bozej Szkot Poboznych, zwany pijarami,
ktorego celem bylo przekazywanie mtodziezy ,,madrosci Ewangelii, a
takze nauk $wieckich, uczac ich dostrzega¢ milosierne dziatanie Boga
Stworcy 1 Odkupiciela w ich zyciu 1 w historii”’[57]. Faktycznie, mozemy
uznac tego odwaznego kaptana za ,,prawdziwego zatozyciela
wspotczesnej szkoty katolickiej, ktérej celem jest integralna formacja
cztowieka i otwarto$¢ na wszystkich”[58]. Ozywiony tg samg
wrazliwo$cig, w XVII w., §w. Jan Chrzciciel de La Salle, zdajac sobie
sprawe z niesprawiedliwosci spowodowanej wykluczeniem dzieci
robotnikow 1 chtopow z systemu edukacyjnego 6wczesnej Francji, zalozyt
Zgromadzenie Braci Szkot Chrzescijanskich, ktorego ideatem bylto
zapewnienie im bezptatnej edukacji, solidnego wyksztatcenia i braterskie;j
atmosfery. La Salle postrzegat sale lekcyjng jako miejsce rozwoju
ludzkiego, ale takze nawrocenia. W jego kolegiach taczyty si¢ modlitwa,
metoda, dyscyplina 1 dzielenie si¢. Kazde dziecko byto uwazane za
wyjatkowy dar Boga, a nauczanie za stuzbe Krélestwu Bozemu.

70.W XIX w., rowniez we Francji, $w. Marcellin Champagnat zatozyt

Instytut Braci Szkolnych Marystow. Sw. Marcellin ,,byt wrazliwy na
potrzeby swojej epoki w dziedzinie duchowos$ci i wychowania, dostrzegat
zwlaszcza ignorancjg religijng oraz zaniedbania, ktorymi dotknieta byta
przede wszystkim mtodziez’[59], poswiecajac si¢ catym sercem — w
czasach, gdy dostep do edukacji nadal byt przywilejem nielicznych —
misji wychowywania i ewangelizowania dzieci 1 mtodziezy, zwlaszcza
tych najbardziej potrzebujacych. W tym samym duchu, we Wioszech, §w.
Jan Bosko rozpoczat wielkie dzieto salezjanskie, oparte na trzech
zasadach ,,metody prewencyjnej” — rozumie, religii 1 mitosci[60].
Natomiast bl. Antonio Rosmini zatozyt Instytut Mitosierdzia, w ktorym
,mitosierdzie intelektualne” — wraz z ,,mitosierdziem materialnym”, a na
szczycie z ,,mitoscig duchowo-duszpasterskg™ — byto przedstawiane jako



niezbedny wymiar wszelkiej dziatalnosci charytatywne;j, ktorej celem
bylo dobro i integralny rozwdj osoby[61].

71.Znaczaca role w tej rewolucji pedagogicznej odegraly zgromadzenia
zenskie. Urszulanki, mniszki ze Zgromadzenia Si6str Naszej Pani (Notre-
Dame), Pobozne Nauczycielki 1 wiele innych zgromadzen, zatozonych
zwlaszcza w XVIII 1 XIX w., zajety obszary, w ktorych panstwo byto
nieobecne. Tworzyty szkoty w matych wioskach, na przedmiesciach i w
dzielnicach robotniczych. Szczegolnym priorytetem stala si¢ edukacja
dziewczat. Siostry uczyly czytania i pisania, ewangelizowaty, zaymowaty
si¢ praktycznymi sprawami codziennego zycia, podnosity na duchu
poprzez kultywowanie sztuki, a przede wszystkim ksztaltowaty sumienia.
Ich pedagogia byta prosta: blisko$¢, cierpliwosé, tagodnos¢. Uczyty
zyciem, zanim przemowity stowem. W czasach powszechnego
analfabetyzmu i strukturalnego wykluczenia te konsekrowane kobiety
byly latarniami nadziei. Ich misjg byto ksztattowanie serca, uczenie
myslenia, promowanie godnosci. L.aczac zycie pobozne z po§wigceniem
blizniemu, pokonywaty opuszczenie czulo$cig tych, ktorzy wychowuja w
imi¢ Chrystusa.

72.Edukacja ubogich, zgodnie z wiarg chrzescijanska, nie jest przystuga, lecz
powinnoscig. Najmtodsi majg prawo do wiedzy, ktora jest podstawowym
warunkiem uznania godnos$ci ludzkiej. Nauczanie ich potwierdza ich
warto$¢, wyposazajac ich w narzedzia do przeksztatcania wiasne;j
rzeczywistosci. Tradycja chrzescijanska uwaza wiedze za dar Bozy 1
wspolnotowa odpowiedzialno$¢. Edukacja chrzescijanska nie ksztalci
jedynie profesjonalistow, lecz ludzi otwartych na dobro, pigkno 1 prawde.
Szkota katolicka zatem, gdy jest wierna swojej nazwie, staje si¢
przestrzenig wlaczania, formacji integralnej 1 promoc;ji ludzkiej; taczac
wiare 1 kulture, zasiewa przysztos$¢, czci obraz Boga i buduje lepsze
spoteczenstwo.

Towarzyszenie migrantom

73.Doswiadczenie migracji towarzyszy historii Ludu Bozego. Abraham
wyrusza, nie wiedzac, dokad idzie; Mojzesz prowadzi lud pielgrzymujacy



przez pustyni¢; Maryja i Jozef uciekajg z Dziecigtkiem do Egiptu. Sam
Chrystus, ktory ,,przyszedl do swojej wlasnosci, a swoi Go nie przyjeli”
(J 1, 11), zyt posrod nas jako obcey. Z tego powodu Kosciot zawsze
uznawal w migrantach zywa obecno$¢ Pana, ktéry w dniu sagdu powie do
tych, ktérzy beda po Jego prawicy: ,,Bytem przybyszem, a przyje¢liscie
Mnie” (Mt 25, 35).

74.W XIX w., kiedy miliony Europejczykdéw emigrowaly w poszukiwaniu
lepszych warunkow zycia, w opiece duszpasterskiej nad nimi wyroznito
si¢ dwoch wielkich swietych: $w. Jan Chrzciciel Scalabrini 1 §w.
Franciszka Ksawera Cabrini. Scalabrini, biskup Piacenzy, zatozyt
Misjonarzy $w. Karola Boromeusza, aby towarzyszyli migrantom we
wspolnotach, do ktorych przybyli, oferujagc im pomoc duchowa, prawnag i
materialng. Widzial w migrantach adresatow nowej ewangelizacji,
przestrzegajac przed niebezpieczenstwem wyzysku 1 utraty wiary w
obcym kraju. Odpowiadajac hojnie na charyzmat, ktéry ofiarowal mu
Pan, ,,Scalabrini patrzyt poza to, co uchwytne, patrzyt przed siebie, w
strong $wiata i Ko$ciota bez barier, gdzie nikt nie jest obcy”[62]. Sw.
Franciszka Cabrini, urodzona we Wloszech 1 naturalizowana
Amerykanka, byla pierwsza kanonizowang obywatelka Stanéw
Zjednoczonych. Aby wypehi¢ swojg misje¢ pomocy migrantom,
wielokrotnie przekraczata Atlantyk i ,,uzbrojona w niezwykta odwage, z
niczego stworzyla szkoty, szpitale, sierocince dla rzeszy ludzi
pozbawionych srodkéw do zycia, ktoérzy przybyli do nowego swiata w
poszukiwaniu pracy, nie znajac jezyka 1 nie majac srodkow
umozliwiajacych im godne wiaczenie si¢ w zycie amerykanskie, czesto
padajac ofiarg ludzi bez skruputdow. Jej matczyne serce, ktore nie zaznato
spokoju, docierato do nich wszgdzie: do nedznych chat, wiezien,
kopaln”[63]. W Roku Swietym 1950 Papiez Pius XII ogtlosit ja patronka
wszystkich migrantoéw[64].

75.Tradycja dziatalno$ci Kosciota na rzecz migrantow i wraz z nimi trwa
nadal, a obecnie postuga ta wyraza si¢ w takich inicjatywach, jak osrodki
dla uchodzcow, misje prowadzone na terenach przygranicznych, dziatania
Caritas Internationalis 1 innych instytucji. Wspdiczesne nauczanie
Kosciota wyraznie potwierdza to zaangazowanie. Papiez Franciszek
przypomnial, ze misja Ko$ciota wobec migrantow 1 uchodzcow jest
jeszcze szersza, podkreslajac, iz ,,reakcje na wyzwanie wspolczesne]
migracji mozna stresci¢ za pomocg czterech stow: przyjmowac, chronic,
promowac 1 integrowac. Ale czasowniki te dotycza nie tylko migrantow 1



uchodzcow. Wyrazaja one misj¢ Kosciota wobec wszystkich
mieszkancoéw peryferii egzystencjalnych, ktérzy musza by¢ przyjmowant,
chronieni, promowani 1 integrowani”’[65]. [ powiedziat réwniez: ,.kazda
istota ludzka jest dzieckiem Boga! Odcisniety jest w niej wizerunek
Chrystusa! Chodzi zatem o to, bysmy dostrzegli jako pierwsi i pomagali
innym widzie¢ w migrancie i uchodzcy nie tylko problem, z ktérym
trzeba si¢ zmierzy¢, ale brata 1 siostre, ktorych nalezy przyjaé, szanowac 1
kocha¢, okazje, ktorg daje nam Opatrznos¢, bySmy wnosili wktad w
budowanie sprawiedliwszego spoteczenstwa, doskonalszej demokracji,
solidarniejszego kraju, bardziej braterskiego §wiata i bardziej otwartej
wspolnoty chrzescijanskiej, w zgodzie z Ewangelig”’[66]. Kosciot, jak
matka, idzie z tymi, ktorzy idg. Tam gdzie Swiat widzi zagrozenia, on
widzi dzieci; tam gdzie buduje si¢ mury, on buduje mosty. Wie, ze jego
gloszenie Ewangelii jest wiarygodne tylko wtedy, gdy przektada si¢ na
gesty bliskosci 1 przyjecia; 1 wie, ze w kazdym odrzuconym migrancie jest
sam Chrystus, ktory kotacze do drzwi wspolnoty.

U boku ostatnich

76.Swictos¢ chrzescijanska czesto rozkwita w najbardziej zapomnianych i
zranionych miejscach ludzkosci. Najubozsi z ubogich — ci, ktérym
brakuje nie tylko dobr materialnych, ale takze glosu 1 uznania ich
godnosci — zajmuja szczegdlne miejsce w sercu Boga. Sg umitowanymi
Ewangelii, dziedzicami Krolestwa (por. £k 6, 20). To w nich Chrystus
nadal cierpi i zmartwychwstaje. To w nich Ko$ci6t odnajduje powotanie
do ukazania swojej najbardziej autentycznej rzeczywistosci.

77.Kanonizowana w 2016 r. $w. Teresa z Kalkuty stata si¢ powszechng ikong
mito$ci mitosiernej, przezywanej do granic mozliwosci dla dobra
najubozszych, odrzuconych przez spoteczenstwo. Zatozycielka
Misjonarek Mitosci poswigcita swoje zycie umierajagcym porzuconym nha
ulicach Indii. Przygarniata odrzuconych, obmywata ich rany 1
towarzyszyta im az do chwili $§mierci z czuto$cia, bedacg modlitwa. Jej
mito$¢ do najubozszych z ubogich sprawila, ze nie zajmowata si¢ tylko
ich potrzebami materialnymi, ale gtosita im dobra nowing Ewangelii:
,,Chcemy glosi¢ ubogim dobrg nowing, ze Bog ich mituje, ze my ich
kochamy, ze sg dla nas kim§ waznym, ze oni rOwniez zostali stworzeni
przez t¢ samg mitlujaca reke Boga, aby kochac 1 by¢ kochanym. Nasi



ubodzy sg wspaniatymi ludzmi, sg bardzo kochani, nie potrzebuja naszego
wspolczucia i lito$ci, potrzebuja naszej wyrozumiatej mitosci. Potrzebuja
naszego szacunku, potrzebuja, abysSmy traktowali ich w sposob
godny”’[67]. Wszystko to wyrastato z glebokiej duchowosci Matki Teresy,
ktora postrzegala stuzbg najubozszym jako owoc modlitwy 1 mitosci,
zrodlo prawdziwego pokoju, jak przypomnial Papiez Jan Pawet I
pielgrzymom przybytym do Rzymu na jej beatyfikacje: ,,.Skad Matka
Teresa czerpala sitg, aby catkowicie poswieci¢ si¢ stuzbie innym?
Znajdowata ja w modlitwie i cichej kontemplacji Jezusa Chrystusa, Jego
Swietego Oblicza, Jego Najéwictszego Serca. Sama to powiedziata:
«Owocem ciszy jest modlitwa. Owocem modlitwy jest wiara. Owocem
wiary jest mitos¢. Owocem mitosci jest stuzba. Owocem stuzby jest
pokoj» (...). To modlitwa napehita jej serce pokojem Chrystusa i
pozwolita jej promieniowac tym pokojem na innych”[68]. Teresa nie
uwazala si¢ za filantropke ani aktywistke, ale za oblubienice Chrystusa
ukrzyzowanego, ktéra stuzyla z catkowita mitoscig w cierpigcych
braciach.

78.W Brazylii §w. Dulce od Ubogich — znana jako ,,Dobry Aniot z Bahia” —
wcielita w zycie tego samego ducha ewangelicznego, nadajagc mu
brazylijskie cechy. Odnoszac si¢ do niej i dwdch innych zakonnic,
kanonizowanych podczas tej samej celebracji, Papiez Franciszek
przypomniat ich mito$¢ do najbardziej marginalizowanych cztonkéw
spoleczenstwa i powiedziat, ze nowe Swiete ,,ukazuja nam, ze zycie
zakonne jest droga mitosci na egzystencjalnych peryferiach §wiata[69].
Siostra Dulce stawiata czota niedostatkom z kreatywno$cig, przeszkodom
z czuto$cia, potrzebom z niezachwiang wiarg. Zaczela od przyjmowania
chorych w kurniku, a potem zalozyla jedno z najwiekszych dziet
spotecznych w kraju. Codziennie pomagata tysigcom ludzi, nigdy nie
tracac swojej delikatnos$ci. Stata si¢ uboga wraz z ubogimi, z mitosci do
najbardziej Ubogiego. Zyta skromnie, modlita sie z zarliwoécia i stuzyta z
rado$cig. Jej wiara nie oddalala jej od §wiata, ale popychata ja jeszcze
glebiej w bol ostatnich.

79.Mozna by wspomnie¢ takze: §w. Benedykta Menniego 1 Siostry Szpitalne
Najswigtszego Serca Jezusa, ktore towarzyszyty osobom
niepelnosprawnym; §w. Karola de Foucauld zyjacego wsrdd spotecznosci
Sahary; §w. Katarzyng Drexel, ktora towarzyszyta najbardzie;j
pokrzywdzonym grupom spotecznym w Ameryce Poinocnej; s.
Emmanuelle, ktéra pracowata ze zbieraczami §mieci w dzielnicy Ezbet El



Nakhl w Kairze; 1 wielu, wielu innych. Kazdy z nich na swoj sposob
odkryl, ze najubozsi sg nie tylko przedmiotem naszego wspotczucia, ale
nauczycielami Ewangelii. Nie chodzi o to, by ,,przynosi¢ im” Boga, ale by
spotka¢ Go przy nich. Wszystkie te przyktady ucza nas, ze stuzba ubogim
nie jest gestem wykonywanym ,,z géry ku dotowi”, ale spotkaniem
rownych sobie, gdzie Chrystus sie objawia i jest adorowany. Sw. Jan
Pawet II przypominal nam, ze ,,w szczegdlny sposdb Chrystus obecny jest
w ubogich, dlatego wobec nich Ko$cidt winien stosowac «opcje
preferencyjna»”’[70]. Koscidt zatem, pochylajac si¢ z troska nad ubogimi,
przyjmuje swoja najwznioslejsza postawe.

Ruchy ludowe

80.Powinnis$my rowniez uznac, ze w ciggu wiekow historii chrzescijanstwa
pomoc ubogim 1 walka o ich prawa nie dotyczyly wytacznie
pojedynczych osob, niektorych rodzin, instytucji lub wspolnot religijnych.
Istniaty, 1 nadal istnieja, r6zne ruchy ludowe skupiajace osoby swieckie 1
kierowane przez liderow ludowych, czgsto bedacych obiektem podejrzen,
a nawet przesladowan. Mam na mysli ,,0g6t 0sob, ktore nie podazaja jako
jednostki, lecz jako tkanka wspolnoty wszystkich 1 dla wszystkich, ktora
nie moze pozwoli¢, aby najbiedniejsi 1 najstabsi pozostali w tyle. (...)
Liderzy ludowi to zatem ci, ktorzy majg zdolnosci angazowania
wszystkich. (...) Nie przeszkadzajg im ani nie sg przerazeni mtodymi
poranionymi i do$wiadczajacymi krzyza 7L,

81.Ci ludowi liderzy wiedza, ze solidarnos¢ ,to takze walka ze
strukturalnymi przyczynami ubdstwa, nierownos$cig, brakiem
zatrudnienia, ziemi 1 mieszkan, negowaniem praw spotecznych 1
pracowniczych. To stawianie czota niszczacym efektom imperium
pieniadza (...). Solidarnos¢, pojmowana w swoim najgtebszym sensie,
jest sposobem ksztattowania historii, i to wtasnie robig ruchy ludowe 2.,
Z tego powodu, kiedy rézne instytucje mysla o potrzebach ubogich,
konieczne jest, aby ,,uwzgledniaty ruchy ludowe 1 ozywialy lokalne,
krajowe 1 migdzynarodowe struktury zarzadzania tym strumieniem energii
moralnej, ktory rodzi si¢ z witaczenia wykluczonych w budowanie
wspolnego losu™!, Ruchy ludowe wzywaja bowiem do przezwyciezenia
,,koncepcji polityki spotecznej, ktéra jest pojmowana jako
polityka dla ubogich, ale nigdy z ubogimi, nigdy [jako



pochodzaca] od ubogich, a tym bardziej nieosadzona w projekcie
jednoczacym narody” %, Jesli politycy i profesjonaliSci nie stuchajg ich,
,demokracja ulega atrofii, staje si¢ nominalizmem, formalnoscia, traci
reprezentatywnos¢, odrywa si¢ od rzeczywistosci, poniewaz pomija lud w
jego codziennej walce o godno$é¢, w budowaniu wiasnego losu” !, To
samo nalezy powiedzie¢ o instytucjach Kos$ciofa.

ROZDZIAL CZWARTY

HISTORIA, KTORA TRWA

Wiek spotecznej nauki Kosciota

82.Przyspieszenie przemian technologicznych i spotecznych ostatnich dwéch
stuleci, petne tragicznych sprzecznosci, nie zostato jedynie narzucone
ubogim, ale bylo przez nich podejmowane 1 przemyslane. Ruchy
robotnicze, kobiece, mlodziezowe, podobnie jak walka z dyskryminacja
rasowa, doprowadzity do powstania nowej swiadomosci godnosci 0osob
znajdujacych si¢ na marginesie. ROwniez wktad nauki spoleczne;j
Kosciota ma swoje korzenie w tradycji ludowej, o czym nie nalezy
zapominac: nie mozna sobie wyobrazi¢ ponownego odczytania
Objawienia chrzescijanskiego w kontekscie wspotczesnych realiow
spotecznych, zawodowych, gospodarczych 1 kulturowych bez swieckich
chrze$cijan zmagajacych si¢ z wyzwaniami swoich czaséw. U ich boku
dziatali zakonnice 1 zakonnicy, $wiadkowie Kosciota wychodzacego z
utartych szlakoéw. Zmiana epoki, z ktorg mamy do czynienia, sprawia, ze
nieustanna interakcja mi¢dzy ochrzczonymi a Magisterium, migdzy
obywatelami a ekspertami, migdzy spoteczenstwem a instytucjami jest
dzi$ jeszcze bardziej konieczna. W szczegodlnosci nalezy ponownie uznac,
ze rzeczywistos$¢ lepiej widac z peryferii, a ubodzy sg podmiotami o
specyficznej inteligencji, niezbednej dla Kosciota i ludzkosci.



83.Magisterium ostatnich stu piec¢dziesieciu lat stanowi prawdziwg kopalni¢
nauczania dotyczacego ubogich. Biskupi Rzymu stali si¢ zatem gtosem
nowej swiadomosci, poddanej ocenie koscielnego rozeznania. Na
przyktad w Encyklice Rerum novarum (1891) Papiez Leon XIII poruszyt
kwesti¢ pracy, obnazajac niedopuszczalng sytuacje wielu robotnikdéw
przemystowych 1 proponujac ustanowienie sprawiedliwego porzadku
spotecznego. W tym duchu wypowiadali si¢ rowniez inni papieze.
Poprzez Encyklike Mater et Magistra (1961) §w. Jan XXIII stal si¢
promotorem sprawiedliwo$ci w wymiarze §wiatowym: kraje bogate nie
mogly pozosta¢ obojetne wobec krajow dotknietych gtodem i nedza; byty
wzywane do udzielenia im hojnej pomocy, wykorzystujac wszystkie
swoje dobra.

84.Sobor Watykanski II stanowi fundamentalny etap w koscielnym
rozeznawaniu dotyczacym ubogich, w $wietle Objawienia. Chociaz w
dokumentach przygotowawczych ten temat byl marginalny, to w oredziu
radiowym z 11 wrze$nia 1962 r., miesigc przed otwarciem Soboru, Sw.
Jan XXIII zwrdcit na niego uwage w niezapomnianych stowach: ,,Kosciot
ukazuje sie takim, jaki jest 1 jaki pragnie by¢, jako Kosciot wszystkich, a
zwlaszcza Kosciot ubogich[76]. Potem byta ogromna praca biskupow,
teologow 1 ekspertow zatroskanych o odnowe Ko$ciota — przy wsparciu
samego $§w. Jana XXIII — aby na nowo ukierunkowac¢ Sobor.
Fundamentalna natura tego fermentu miata charakter chrystocentryczny, a
zatem doktrynalny, a nie tylko spoteczny. Wielu ojcéw soborowych
wspieralo bowiem umocnienie $wiadomosci, ktorg dobrze wyrazit kard.
Lercaro w swoim pami¢tnym przemowieniu z 6 grudnia 1962 r., moéwiac,
ze ,tajemnica Chrystusa w Kosciele zawsze byta 1 jest, ale dzi$ jest to
szczegolnie tajemnica Chrystusa w ubogich”[77], 1 ze ,,nie jest to kwestia
byle jaka, ale w pewnym sensie jedyna kwestia catego Soboru
Watykanskiego 1I’[78]. Arcybiskup Bolonii, przygotowujac tekst tego
wystgpienia, zanotowat: ,,To jest godzina ubogich, milionéw ubogich na
catej ziemi, to jest godzina tajemnicy Kosciota, matki ubogich, to jest
godzina tajemnicy Chrystusa, zwtaszcza w ubogich”[79]. W ten sposob
pojawila si¢ potrzeba nowej formy koscielnej, prostszej i bardziej
wstrzemiezliwej, angazujacej caty Lud Bozy 1 jego historyczng postac.
Kosciota bardziej podobnego do swojego Pana niz do §wiatowych
mocarstw, dgzacego do pobudzenia calej ludzkosci do konkretnego
zaangazowania na rzecz rozwigzania wielkiego problemu ubostwa w
swiecie.



85.Sw. Pawet VI podczas otwarcia drugiej sesji Soboru podjat temat
wyznaczony przez swojego poprzednika, mianowicie ze Koscidl zwraca
szczegblng uwage ,,na ubogich, potrzebujacych, cierpiacych, gtodnych,
wiezniow, czyli spoglada na catg ludzkos¢, ktora cierpi i ptacze: ona
nalezy do niego na mocy prawa ewangelicznego”[80]. Podczas audiencji
generalnej 11 listopada 1964 r. podkreslit, ze ,,ubogi jest
przedstawicielem Chrystusa” i, zestawiajac obraz Pana w
najbiedniejszych z tym, ktory objawia si¢ w papiezu, stwierdzit:
,Jobecnienie Chrystusa w ubogim jest powszechne, kazdy ubogi
odzwierciedla Chrystusa; uobecnienie papieza jest osobiste. (...) Ubogi 1
Piotr mogg si¢ ze sobg pokrywac¢, mogg by¢ tg samg osobg, odziang w
podwojne uosobienie ubdstwa 1 wladzy”’[81]. W ten sposob nierozerwalna
wiez miedzy Kosciotem a ubogimi zostata wyrazona symbolicznie z
niespotykang jasnos$cig.

86.W Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes, podazajac droga
wytyczong przez ojcdw Kosciota, Sobdr ponownie z mocg potwierdza
powszechne przeznaczenie dobr ziemi 1 wynikajacg z tego spoteczng
funkcje wlasnosci: ,,Bog przeznaczyt ziemi¢ wraz ze wszystkim, co si¢ na
niej znajduje, na uzytek wszystkich ludzi i narodéw, dlatego tez dobra
stworzone powinny w stusznej mierze dociera¢ do wszystkich (...).
Dlatego korzystajac z tych dobr, cztowiek powinien uwaza¢ zewnetrzne,
legalnie posiadane przez siebie rzeczy nie tylko za swoje wlasne, lecz
takze za wspolne, w tym znaczeniu, ze mogg one przynies¢ pozytek nie
tylko jemu samemu, lecz takze innym. Ponadto wszystkim przystuguje
prawo udziatu w dobrach wystarczajacych dla ich samych i dla ich rodzin.
(...) Ten zas, kto zyje w skrajnym ubodstwie, ma prawo zapewni¢ sobie to,
co niezbedne, korzystajac z bogactwa innych. (...) Kazda whasnos$¢
prywatna ma ze swej natury funkcje spoteczng, ktora opiera si¢ na
wspolnym przeznaczeniu dobr. Jesli zaniedbuje si¢ t¢ funkcje spoteczna,
wlasnos¢ moze sta¢ si¢ na wiele sposobow okazja do chciwosci 1
powaznych niepokojéw”’[82]. Przekonanie to zostalo ponownie
przywotane przez $w. Pawta VI w Encyklice Populorum progressio,
gdzie czytamy, ze nikt nie moze uwazac si¢ za uprawnionego, aby ,,dobra
zbywajace zatrzymywac jedynie dla prywatnej korzysci, podczas gdy
innym brakuje tego, co konieczne do zycia”’[83]. W swoim przemdwieniu
do Narodow Zjednoczonych Papiez Montini przedstawit si¢ jako obronca
narodéw ubogich[84] i wezwat spotecznos¢ migdzynarodowa do
budowania §wiata opartego na solidarnosci.



87.Dzigki $w. Janowi Pawlowi Il preferencyjna relacja Kosciota z ubogimi
umacnia si¢, przynajmniej w sferze doktrynalnej. Jego nauczanie uznato
bowiem, ze opcja na rzecz ubogich jest ,,specjalng formg pierwszenstwa
w praktykowaniu mitosci chrzescijanskiej, poswiadczong przez cata
Tradycje Kosciota”[85]. W Encyklice Sollicitudo rei socialis pisze dalej,
ze dzisiaj, biorgc pod uwage globalny wymiar, jaki przybrata kwestia
spoleczna, ,,owa milo$¢ preferencyjna oraz decyzje, do jakich pobudza,
nie mogg nie obejmowac wielkich rzesz glodujacych, zebrzacych,
bezdomnych, pozbawionych pomocy lekarskiej, a nade wszystko
niemajacych nadziei na lepsza przysztos¢; nie mozna nie bra¢ pod uwage
istnienia tych rzeczywistosci. Niezauwazenie ich oznaczaloby
upodobnienie si¢ do «bogatego smakoszay, ktory udawal, ze nie dostrzega
zebraka t.azarza lezacego u bramy jego patacu (por. £k 16, 19-31)”[86].
Jego nauczanie na temat pracy nabiera znaczenia, gdy chcemy zastanowi¢
si¢ nad aktywna rolg ubogich w odnowie Kosciota 1 spoleczenstwa,
porzucajac paternalizm polegajacy wylacznie na zaspokajaniu ich
doraznych potrzeb. W Encyklice Laborem exercens stwierdza on, ze
,praca ludzka stanowi klucz, i to chyba najistotniejszy klucz, do catej
kwestii spotecznej”’[87].

88.W obliczu licznych kryzyséw, jakie naznaczyly poczatek trzeciego
tysigclecia, teksty Papieza Benedykta XVI nabierajg charakteru bardziej
politycznego. Tak wiec w Encyklice Caritas in veritate stwierdza on, ze
,tym bardziej skutecznie kochamy blizniego, im bardziej angazujemy si¢
na rzecz dobra wspolnego, odpowiadajacego rowniez jego rzeczywistym
potrzebom”[88]. Ponadto Papiez zauwaza, ze ,,gtdd zalezy nie tyle od
niewystarczajacych zasoboéw materialnych, ile raczej od niedostatecznych
zasobow spotecznych, wsrod ktorych najwazniejszy jest natury
instytucjonalnej. To znaczy, brakuje struktury instytucji ekonomicznych,
bedacych w stanie zagwarantowac regularny 1 odpowiedni z punktu
widzenia wyzywienia dostep do pokarmu 1 wody, a zarazem stawi¢ czoto
sytuacjom zwigzanym z podstawowymi potrzebami oraz prawdziwymi
kryzysami zywno$ciowymi, spowodowanymi przez przyczyny naturalne
lub nieodpowiedzialng polityke krajowa i miedzynarodowa[89].

89.Papiez Franciszek uznal, ze oprocz nauczania Biskupow Rzymu, w
ostatnich dziesigcioleciach coraz czesciej stanowiska wyrazaly rowniez
konferencje episkopatow krajowe 1 regionalne. Mogl on na przyktad



osobiscie zaswiadczy¢ o szczegdlnym zaangazowaniu episkopatu
latynoamerykanskiego w przeanalizowanie relacji Kosciota z ubogimi. W
okresie posoborowym niemal we wszystkich krajach Ameryki Lacinskiej
silnie odczuwano utozsamienie Kosciota z ubogimi i jego czynny udziat
w ich wyzwoleniu. To samo serce Kosciota poruszato si¢ na widok wielu
ubogich dotknietych przez bezrobocie, niski poziom zatrudnienia,
niesprawiedliwe wynagrodzenia 1 zmuszonych do zycia w ngdznych
warunkach. Meczenstwo §w. Oscara Romero, arcybiskupa San Salvadoru,
bylo zarowno $wiadectwem, jak 1 zywym wezwaniem dla Kos$ciota.
Odczuwat on — jako wlasny — dramat przezywany przez ogromnag
wiekszos$¢ swoich wiernych 1 uczynit z nich centrum swojej
duszpasterskiej postugi. Konferencje Episkopatu Ameryki Lacinskiej w
Medellin, w Puebla, w Santo Domingo i w Aparecidzie stanowig znaczace
etapy rowniez dla catego Kos$ciota. Ja sam, jako wieloletni misjonarz w
Peru, wiele zawdzigczam tej drodze rozeznania koscielnego, ktora Papiez
Franciszek potrafil umiejetnie potaczy¢ z droga innych Kosciotow
partykularnych, zwtaszcza globalnego Potudnia. Teraz chcialbym
powrdci¢ do dwoch konkretnych tematdéw tego nauczania biskupiego.

Struktury grzechu, ktére powodujg ubostwo 1 skrajne nieréwnosci

90.W Medellin biskupi opowiedzieli si¢ za preferencyjng opcja na rzecz
ubogich: ,,Chrystus, nasz Zbawiciel, nie tylko umitowat ubogich, ale
«bedac bogatym, stat si¢ ubogimy, zyt w ubdstwie, skoncentrowat swoja
misj¢ na gloszeniu ich wyzwolenia 1 ustanowit swoj Koscidt jako znak
tego ubostwa posrod ludzi. (...) Ubdstwo tak wielu braci wota o
sprawiedliwos$¢, solidarnosé, swiadectwo, zaangazowanie, trud 1
przezwyciezenie, aby w pelni wypeknita si¢ zbawcza misja powierzona
przez Chrystusa”[90]. Biskupi stanowczo twierdza, ze Kosciot, aby by¢ w
petni wiernym swojemu powotaniu, musi nie tylko dzieli¢ potozenie
ubogich, ale takze stang¢ po ich stronie i aktywnie angazowac si¢ w ich
integralny rozwoj. Konferencja w Puebla, w obliczu poglebiajacej sig
nedzy w Ameryce Lacinskiej, potwierdzita decyzje z Medellin,
opowiadajac si¢ otwarcie 1 proroczo po stronie ubogich, i okreslita
struktury niesprawiedliwosci jako ,,grzech spoteczny”.

91.Mitosierdzie jest sitg, ktéra zmienia rzeczywistos¢, jest autentyczng
historyczng silg przemiany. Jest to zrodto, z ktorego musi czerpac kazde



zaangazowanie na rzecz ,,zaradzenia strukturalnym przyczynom
ubostwa”[91] 1 podjecia pilnych dziatan w tym kierunku. Pragne zatem,
aby ,rosta liczba politykdéw zdolnych do podjecia autentycznego dialogu
ukierunkowanego na skuteczne uzdrowienie gtebokich korzeni, a nie
zewngetrznych przejawOw chordb naszego §wiata[92], poniewaz ,,chodzi
o stuchanie krzyku catych ludéw, najbardziej ubogich ludéw ziemi”[93].

92.Jest zatem konieczne, aby nadal potepiac ,,dyktature gospodarki, ktora
zabija” 1 uznac, ze ,,podczas gdy zyski niewielu ludzi rosng w sposéb
przekraczajacy oczekiwania, stanowigcy wiekszos$¢ oddalajg si¢ coraz
bardziej od dobrobytu tej szczesliwej mniejszosci. Tego rodzaju brak
roOwnowagi rodzi si¢ z ideologii bronigcych absolutnej autonomii rynkéw
1 spekulacji finansowych. Dlatego neguja prawo kontroli ze strony panstw
powotanych do czuwania nad obrong dobra wspdlnego. Odradza si¢ nowa
niewidoczna tyrania, czasem wirtualna, narzucajaca w sposob
jednostronny i nieubtagany swoje prawa i reguly”’[94]. Chociaz nie
brakuje r6znych teorii probujacych usprawiedliwi¢ obecny stan rzeczy lub
wyjasni¢, ze racjonalno$¢ ekonomiczna wymaga od nas oczekiwania, az
niewidzialne sity rynku wszystko rozwiagza, godnos¢ kazdej osoby
ludzkiej musi by¢ szanowana teraz, a nie jutro, a sytuacja ngdzy wielu
ludzi, ktérym odmawia si¢ tej godnosci, musi by¢ statym wezwaniem dla
naszego sumienia.

93.W Encyklice Dilexit nos Papiez Franciszek przypomniat, ze grzech
spoteczny przybiera formg jakby ,,struktury grzechu” w spoteczenstwie,
,czesto bedacej elementem dominujacej mentalnosci, ktora uwaza za
normalne lub racjonalne to, co w rzeczywistosci jest tylko egoizmem 1
obojetnoscia. To zjawisko mozna okresli¢ mianem alienacji
spotecznej”[95]. Czyms$ normalnym staje si¢ lekcewazenie ubogich i
zycie tak, jak gdyby nie istnieli. Rozsadnym wyborem wydaje si¢
organizowanie gospodarki wymagajace poswiecen od ludu, aby osiaggnaé
pewne cele, ktore sg istotne dla rzadzacych. Tymczasem dla ubogich
pozostaja tylko obietnice ,.kropli”, ktore spadng, zanim nowy globalny
kryzys nie doprowadzi ich ponownie do poprzedniego stanu. Jest to
prawdziwa alienacja, ktora prowadzi do znalezienia wytacznie wymowek
teoretycznych, zamiast prob rozwigzywania konkretnych probleméw tych,
ktorzy cierpig. Mowit juz o tym sw. Jan Pawel II: ,,Wyobcowane jest
spoteczenstwo, ktore poprzez formy spotecznej organizacji, produkcji i
konsumpcji utrudnia zaréwno realizacj¢ tego daru, jak 1 budowanie tej
mi¢dzyludzkiej solidarnosci”[96].



94 .Musimy coraz bardziej angazowac si¢ w rozwigzywanie strukturalnych
przyczyn ubdstwa. Jest to pilna potrzeba, z ktorg ,,nie mozna zwlekac
(...), nie tylko ze wzgledu na wymogi pragmatyczne, aby uzyskac
rezultaty 1 wprowadzi¢ tad w spoteczenstwie, ale zeby je uzdrowi¢ z
choroby, ktora czyni je kruchym 1 niegodnym 1 ktéra prowadzi tylko do
nowych kryzyséw. Plany pomocy, stawiajgce czoto niektorym pilnym
potrzebom, trzeba traktowac jedynie jako prowizoryczne
odpowiedzi”’[97]. Brak sprawiedliwosci jest ,,korzeniem chorob
spotecznych”[98]. Faktycznie, ,,czgsto stwierdzamy, ze prawa cztowieka
nie sg réwne dla wszystkich[99].

95.Zdarza si¢, ze ,,w obowigzujacym dzi§ modelu «sukcesu» 1 «prywatnos$ci»
nie wydaje si¢ sensowne inwestowanie, aby pozostajacy w tyle, stabi lub
mniej uzdolnieni mogli znalez¢ sobie droge w zyciu”’[100]. Powraca
zawsze to samo pytanie: czy mniej utalentowani nie sg osobami ludzkimi?
Czy stabi nie majg takiej samej co my godnosci? Czy ci, ktorzy urodzili
si¢ z mniejszymi mozliwosciami, sg mniej warci jako istoty ludzkie 1
muszg jedynie ograniczac si¢ do przetrwania? Od odpowiedzi, jakg damy
na te pytania, zalezy warto$¢ naszych spoteczenstw, 1 od niej zalezy takze
nasza przysztos$¢. Albo odzyskamy nasza godno$¢ moralng 1 duchowa,
albo popadniemy jakby w kanat brudéw. Jesli nie zaczniemy traktowaé
tych spraw powaznie, bedziemy nadal, w sposob jawny lub ukryty,
,usprawiedliwia¢ dotychczasowy wzorzec dystrybucji, w ktérym
mniejszo$¢ uwaza, ze ma prawo do konsumpcji w takiej proporcji, ktorej
nie sposob bytoby upowszechni¢, bo planeta nie bytaby nawet w stanie
pomiesci¢ odpadow takiej konsumpcji”[101].

96.Wsrod kwestii strukturalnych, ktérych odgérnego rozwigzania nie mozna
sobie wyobrazi¢, a ktére wymagaja jak najszybszego podjecia, znajduje
si¢ kwestia miejsc, przestrzeni, domdw, miast, w ktorych zyja 1 poruszaja
si¢ ubodzy. Wiemy dobrze: ,,Jakze pigkne sg miasta, ktore
przezwyciezyly niezdrowa nieufnos¢ 1 integruja réznigcych sig, czynigc z
tej integracji nowy czynnik rozwoju! Jakze pigkne sg miasta, ktore w
swoich planach architektonicznych petne sg przestrzeni taczacych,
utatwiajacych relacje, sprzyjajacych uznaniu drugiego cztowieka!”[102].
Jednoczes$nie, ,,nie mozna nie bra¢ pod uwage skutkow degradacji
srodowiska, aktualnego modelu rozwoju 1 kultury odrzucenia dla zycia
0sOob”’[103]. W rzeczywistosci, ,,degradacja srodowiska i1 degradacja



spoleczenstwa wyrzadzaja szczegdlng szkode najstabszym mieszkancom
planety”’[104].

97.Dlatego zadaniem wszystkich cztonkow Ludu Bozego jest zabieranie
glosu, ktory budzi, ktéry demaskuje, ktory si¢ naraza, nawet za cen¢ bycia
uznanym za ,,glupiego”. Struktury niesprawiedliwo$ci nalezy rozpoznac 1
zniszczyc¢ silg dobra, poprzez zmiane mentalnosci, ale takze, z pomoca
nauki 1 techniki, przez rozwo6j skutecznych polityk przeksztatcajacych
spoteczenstwa. Nalezy zawsze pamigtac, ze propozycja Ewangelii nie
dotyczy jedynie indywidualnej 1 wewngetrznej relacji z Panem. Propozycja
jest szersza, ,,jest [nig] Krolestwo Boze (por. £k 4, 43); chodzi o
mitowanie Boga krolujacego w swiecie. W takiej mierze, w jakiej zdota
On krolowa¢ migdzy nami, zycie spoteczne bedzie przestrzenia
braterstwa, sprawiedliwosci, pokoju, godnosci wszystkich. Tak wiec
zaroOwno oredzie, jak 1 do§wiadczenie chrze$cijanskie zmierzaja do
spowodowania konsekwencji spotecznych. Szukamy Jego
krolestwa[105].

98.Zatem, dokument, ktory poczatkowo nie zostat dobrze przyjety przez
wszystkich, przedstawia nam refleksje, ktora jest nadal aktualna: ,,Wing
za niezno$ne sytuacje niesprawiedliwosci 1 za istnienie systemow
politycznych utrzymujacych te sytuacje obcigza si¢ czasem obroncow
«ortodoksji», zarzucajgc im bierno$¢, pobtazliwos¢, a nawet wspdtudzial.
Nawrocenia duchowego, zywej mitosci Boga 1 blizniego, troski o
sprawiedliwos¢ 1 pokoj, ewangelicznego traktowania ubogich 1 ubostwa,
wymaga si¢ od wszystkich, a szczegolnie od pasterzy 1 0sob
odpowiedzialnych. Troska o czysto$¢ wiary musi 1§¢ w parze z troska o
to, by przez integralne zycie teologalne da¢ skuteczne §wiadectwo stuzby
na rzecz blizniego, a szczegdlnie ubogiego 1 ucisnionego”[106].

Ubodzy jako podmioty

99.Fundamentalnym darem dla drogi Ko$ciota powszechnego jest rozeznanie
Konferencji w Aparecidzie, w ktorym biskupi Ameryki Lacinskiej
wyjasnili, ze opcja preferencyjna Kosciota na rzecz ubogich ,,zawiera si¢
w chrystologicznej wierze w tego Boga, ktory dla nas stat si¢ ubogim, aby



nas ubostwem swoim ubogaci¢”’[107]. W dokumencie umieszczono misj¢
w kontekscie obecnej sytuacji zglobalizowanego $wiata z jego nowymi 1
dramatycznymi nierownos$ciami[ 108], a w przestaniu koncowym biskupi
pisza: ,,Razace réznice pomiedzy bogatymi a ubogimi sg dla nas
zaproszeniem do wigkszego wysitku w naszych staraniach o bycie
uczniami, ktorzy wiedza, jak dzieli¢ si¢ stotem zycia, stolem wszystkich
syndéw 1 corek Ojca, otwartym 1 wlaczajacym stotem, przy ktérym nikt nie
jest pominiety. Dlatego wzmacniamy naszg preferencyjng i ewangeliczng
opcje na rzecz ubogich”[109].

100. Jednoczes$nie dokument ten, poglebiajac temat poruszony juz na
poprzednich konferencjach Episkopatu Ameryki Lacinskiej, z naciskiem
podkresla potrzebg postrzegania marginalizowanych spotecznosci
bardziej jako podmiotow zdolnych do tworzenia wlasnej kultury niz
jako przedmiotow dobroczynno$ci. Oznacza to, ze wspolnoty te maja
prawo do zycia zgodnie z Ewangelig oraz do celebrowania i
przekazywania wiary, zgodnie z wartosciami obecnymi w ich kulturach.
Doswiadczenie ubostwa daje im zdolno$¢ dostrzegania aspektow
rzeczywistosci, ktorych inni nie sg w stanie dostrzec, 1 dlatego
spoteczenstwo powinno ich wystucha¢. To samo dotyczy Ko$ciota, ktory
powinien pozytywnie ocenia¢ ich ,,Judowy” sposob przezywania wiary.
Pickny fragment dokumentu koncowego z Aparecidy pomaga nam
zastanowi¢ si¢ nad tg kwestig, aby znalez¢ wtasciwa postawe: ,, Tylko
blisko$¢, ktéra czyni z nas przyjaciot, pozwala nam gteboko docenic
warto$ci wspotczesnych ubogich, ich uzasadnione pragnienia oraz ich
wlasny sposob przezywania wiary. (...) Z dnia na dzien ubodzy stajg si¢
podmiotami ewangelizacji 1 wszechstronnej promocji czlowieka: ucza
swoje dzieci w wierze, zyja w ciaglej solidarnosci z krewnymi 1
sasiadami, stale poszukuja Boga oraz dajg zycie pielgrzymowaniu
Kosciota. W §wietle Ewangelii uznajemy ich ogromng godnos$¢ i ich
swietg warto$¢ w oczach Chrystusa, biednego 1 wykluczonego jak oni.
Wychodzac od tego chrzescijanskiego doswiadczenia razem z nimi
bedziemy broni¢ ich praw”[110].

101. Wszystko to wymaga uwzglednienia pewnego aspektu w opcji na
rzecz ubogich, o ktorym musimy nieustannie pamigtac: opcja ta wymaga
bowiem od nas ,,uwagi skierowanej na drugiego cztowieka (...). Ta pelna
mito$ci uwaga jest poczatkiem prawdziwego zatroskania o jego osobg 1
poczynajac od niej, pragne szukac skutecznie jego dobra. Zaktada to
docenianie ubogiego z jego dobrocia, z jego sposobem zycia, z jego



kultura, z jego sposobem przezywania wiary. Autentyczna mito$¢ jest
zawsze kontemplatywna, pozwala nam stluzy¢ drugiemu nie z
koniecznosci lub proznosci, ale poniewaz jest pigkna, niezaleznie od
pozordw. (...) Jedynie poczynajac od tej realnej 1 serdecznej bliskosci,
mozemy odpowiednio im towarzyszy¢ na ich drodze wyzwolenia”[111].
Z tego powodu kieruje szczere podzickowanie do wszystkich, ktorzy
postanowili zy¢ posrod ubogich: to znaczy do tych, ktorzy nie odwiedzaja
ich od czasu do czasu, lecz ktorzy mieszkaja z nimi 1 zyjg tak jak oni. Jest
to opcja, ktéra musi znalez¢ swoje miejsce wsrod najwznioslejszych form
zycia ewangelicznego.

102. W tej perspektywie pojawia si¢ wyrazna koniecznos$¢, ,,abysSmy
wszyscy pozwolili si¢ ewangelizowa¢”[112] przez ubogich i aby$my
wszyscy rozpoznali ,,tajemniczg madros¢, ktorg Bog chce nam przez nich
przekaza¢”[113]. Ubodzy, dorastajac w skrajnej niepewnosci, uczac si¢
przetrwania w warunkach najbardziej niesprzyjajacych, ufajac Bogu z
przekonaniem, ze nikt inny nie traktuje ich powaznie, pomagajac sobie
nawzajem w najmroczniejszych chwilach, nauczyli si¢ wielu rzeczy, ktére
zachowuja w tajemnicy swojego serca. Ci z nas, ktorzy nie mieli
podobnych doswiadczen zycia prowadzonego na krawedzi, z pewnoscig
moga wiele czerpaé z tego zrodta madros$ci, jakim jest do§wiadczenie
ubogich. Tylko poréwnujac swoje narzekania z ich cierpieniami i
niedostatkami, jesteSmy w stanie przyja¢ upomnienie, ktére wzywa nas do
uproszczenia naszego zycia.

ROZDZIAL PIATY

NIEUSTANNE WYZWANIE

103. Postanowitem przypomniec t¢ liczaca dwa tysigce lat histori¢ troski
Kosciota o ubogich i z ubogimi, aby pokazac, ze stanowi ona istotng cze$¢
nieprzerwanej drogi Kosciota. Troska o ubogich jest czgscig wielkiej



Tradycji Kosciota, jak snop $wiatla, ktory od poczatkow Ewangelii 1
pOzniej oswiecat serca 1 kroki chrzes$cijan wszystkich czasow. Dlatego
powinnismy odczuwac pilng potrzebe zaproszenia wszystkich do wejscia
w ten strumien §wiatla 1 zycia, ktory ptynie z rozpoznania Chrystusa w
obliczu potrzebujacych i cierpigcych. Mitos¢ wobec ubogich jest istotnym
elementem historii Boga z nami i samego serca Kosciota, wybucha jako
nieustanny apel do serc wierzacych, zar6wno wspolnot, jak 1
poszczegbdlnych wiernych. Poniewaz Kos$ciot jest Ciatem Chrystusa,
odczuwa zycie ubogich, bedacych uprzywilejowang czescig ludu w
drodze, jako swoje wilasne ,,ciato”. Dlatego umitowanie ubogich —
niezaleznie od formy, w jakiej to ubostwo si¢ przejawia — jest
ewangeliczng gwarancja Kos$ciota wiernego sercu Boga. Kazda odnowa
ko$cielna zawsze bowiem miata wsrdd swoich priorytetow te
preferencyjng uwage skierowang wobec ubogich, ktora r6zni si¢ zarowno
motywacja, jak 1 stylem od dziatalnosci jakiejkolwiek innej organizacji
humanitarne;.

104. Chrze$cijanin nie moze postrzega¢ ubogich wytacznie jako problem
spoteczny: sg oni ,,sprawg rodzinng”. Sg ,,naszymi”. Relacja z nimi nie
moze by¢ sprowadzona do jakiej$ dziatalnosci lub do biura Kosciota. Jak
naucza Konferencja z Aparecidy, ,,zaleca si¢, abySmy poswigcali czas 1
uprzejmg uwage ubogim, stuchali ich z zainteresowaniem, towarzyszyli
im w najtrudniejszych chwilach, spedzali z nimi godziny, tygodnie lub
lata naszego zycia 1 starali si¢ zmienia¢ ich sytuacje, zaczynajac od nich
samych. Nie mozemy zapomina¢, ze sam Jezus zaproponowat to swoim
postepowaniem 1 stowami”[114].

Ponownie mitosierny Samarytanin

105. Dominujaca kultura poczatku obecnego tysigclecia sktania do
pozostawienia ubogich ich losowi, do nieuznawania ich za godnych
uwagi, a tym bardziej szacunku. W Encyklice Fratelli tutti Papiez
Franciszek zaprosit nas do refleksji nad przypowiescig o mitosiernym
Samarytaninie (por. £k 10, 25-37) wlasnie po to, aby poglebi¢ te kwestig.
W przypowiesci tej widzimy bowiem, ze wobec poranionego i
porzuconego przy drodze cztowieka przechodzacy zachowujg si¢ rdznie.
Troszczy si¢ o niego jedynie milosierny Samarytanin. Powraca zatem
pytanie, ktore dotyczy kazdego z nas osobiscie: ,,Z kim si¢ utozsamiasz?



To pytanie jest trudne, bezposrednie 1 decydujace. Do ktérego z nich
jestes podobny? Musimy uzna¢ otaczajaca nas pokuse obojetnosci wobec
innych, zwlaszcza najstabszych. Trzeba powiedziec¢, ze rozwingliSmy si¢
pod wieloma aspektami, ale jestesmy analfabetami w towarzyszeniu,
opiece 1 wspieraniu najstabszych i najbardziej wrazliwych w naszych
rozwinietych spoteczenstwach. Przyzwyczailismy si¢ do odwracania
wzroku, do przechodzenia obok, do ignorowania sytuacji, chyba ze
dotycza nas bezposrednio”[115].

106. Ilez dobra przynosi nam odkrycie, ze scena o mitosiernym
Samarytaninie powtarza si¢ rowniez dzisiaj. Przypomnijmy sobie sytuacje
z naszych czaséw: ,,Kiedy spotykam osobe $pigcg na zewnatrz w zimng
noc, moge poczud, ze ten «dziwaky jest kim§ przypadkowym, kto
wchodzi mi w droge, gnusnym oprychem, przeszkoda na mojej drodze,
dokuczliwym cierniem w sumieniu, problemem, ktéry muszg rozwigzac
politycy, a moze nawet nieczysto$cia, zasmiecajacg przestrzen publiczng.
Ale moge takze zareagowac, wychodzac od wiary 1 mito$ci, uznajac w
tym czlowieku istote ludzka, posiadajaca taka samg godnos¢ jak ja,
stworzenie nieskonczenie umitowane przez Ojca, obraz Boga, brata
odkupionego przez Chrystusa. To znaczy by¢ chrzescijaninem! Czy da si¢
pojac swietos¢ bez tego zywego uznania godnosci kazdej istoty
ludzkiej?”’[116]. Co uczynil mitosierny Samarytanin?

107. Pytanie to staje si¢ naglace, poniewaz pomaga nam uswiadomi¢
sobie powazny brak w naszych spoteczenstwach, a takze w naszych
wspolnotach chrzescijanskich. Faktem jest, ze spotykamy dzisiaj wiele
form obojetnosci; ,,s3 to jednak oznaki pewnego ogolnego stylu zycia,
ktory przejawia si¢ na rozne sposoby, by¢ moze bardziej wyrafinowane.
Ponadto, poniewaz wszyscy jesteSmy bardzo skoncentrowani na wtasnych
potrzebach, dostrzezenie kogo$ cierpigcego denerwuje nas, przeszkadza
nam, poniewaz nie chcemy marnowac naszego czasu z powodu czyich$
probleméw. Sg to objawy chorego spoteczenstwa, poniewaz usituje ono
budowac si¢ na ludzkim cierpieniu. Lepiej nie popas¢ w to nieszczescie.
Spdjrzmy na wzor mitosiernego Samarytanina”[117]. Ostatnie stowa
przypowiesci ewangelicznej — ,,IdZ 1 ty czyn podobnie!” (£k 10, 37) — sa
nakazem, ktérego brzmienie chrzes$cijanin powinien codziennie stysze¢ w
swoim sercu.



Nieuniknione wyzwanie dla wspotczesnego Kosciota

108. W okresie szczegolnie trudnym dla Kos$ciota Rzymskiego, kiedy
instytucje imperialne chylity si¢ ku upadkowi pod presja barbarzyncow,
Papiez sw. Grzegorz Wielki tak napomniat swoich wiernych: ,,Codziennie
znajdujemy tazarza, jesli go szukamy, co dzien widzimy Lazarza,
cho¢by$Smy go nie szukali. Oto natretnie ubodzy si¢ narzucaja, proszg nas
ci, ktorzy potem za nami bedg oredowali (...) Nie chciejcie wiec
marnowac czasu mitosierdzia, nie chciejcie ukrywac tego, coscie
otrzymali”[118]. Odwaznie przeciwstawiat si¢ powszechnym
uprzedzeniom wobec ubogich, takim jak przekonanie, Ze sg oni
odpowiedzialni za swoja nedze: ,,Jesli zas widzicie, iz ubodzy czynig co$
ztego, nie pogardzajcie nimi, nie watpcie o nich, albowiem moze to, co w
nich jest niegodziwego, ogien ubdstwa oczyszcza”[119]. Nierzadko
dobrobyt zaslepia nas do tego stopnia, ze uwazamy, iZ nasze szczescie
moze si¢ spetic tylko wtedy, gdy potrafimy poradzi¢ sobie bez pomocy
innych. W tym wzgledzie ubodzy mogg by¢ dla nas cichymi
nauczycielami, sprowadzajac naszg dume 1 arogancj¢ do stanu wlasciwe;j

pokory.

109. Jesli prawda jest, ze ubodzy sg wspierani przez tych, ktorzy maja
srodki materialne, to z catg pewnos$cig mozna stwierdzi¢ rdwniez co$
odwrotnego. Jest to zaskakujace do§wiadczenie potwierdzone przez
tradycje chrzescijanska, ktore staje si¢ prawdziwym punktem zwrotnym w
naszym zyciu osobistym, kiedy zdajemy sobie sprawe, ze to wiasnie
ubodzy ewangelizujg nas. W jaki sposdéb? W milczeniu swojej sytuacji
stawiajg nas wobec naszej stabosci. Osoba starsza na przyktad poprzez
krucho$¢ swojego ciata przypomina nam o naszych stabych punktach,
nawet jesli staramy si¢ ukry¢ je za dobrobytem lub pozorami. Ponadto
ubodzy sktaniajg nas do refleksji nad bezpodstawnoscig tej agresywnej
pychy, z jaka czgsto stawiamy czota trudnosciom zycia. W istocie
bowiem ujawniajg oni naszg kruchos¢ i pustke zycia, ktore wydaje si¢
chronione i1 zabezpieczone. W tym konteks$cie postuchajmy ponownie §w.
Grzegorza Wielkiego: ,,Niech si¢ wigc nikt nie czuje bezpieczny, méwigc:
Cudzego nie porywam, lecz nalezycie korzystam z rzeczy mi danej. Ow
bogacz przeciez nie za to zostat ukarany, ze zabrat cudze, lecz ze dla
rzeczy, jakie otrzymat, opuscil siebie niegodziwie. Roéwniez i to oddato go
piektu, ze w swojej pomyslnosci nie kierowal si¢ bojaznia, ze
otrzymywanymi darami zywit swa pyche, ze nie znat uczucia litosci, ze
optywajac w dostatki, nie chciat si¢ ich wyzby¢ za cene grzechow™[120].



110. Dla nas, chrzescijan, kwestia ubogich prowadzi z powrotem do
sedna naszej wiary. Opcja preferencyjna na rzecz ubogich, czyli mitos¢
Kosciota do nich, jak nauczat $w. Jan Pawel 11, ,jest decydujaca i nalezy
do jego statej tradycji, sktania go do zwrocenia si¢ ku $wiatu, w ktérym
pomimo postepu techniczno-gospodarczego ubostwo grozi przybraniem
gigantycznych rozmiaro6w”’[121]. Rzeczywisto$¢ jest taka, ze dla
chrzescijan ubodzy nie sg kategorig socjologiczng, lecz samym cialem
Chrystusa. Nie wystarczy bowiem ograniczy¢ si¢ do ogdlnego
sformutowania doktryny o wcieleniu Boga. Natomiast, aby naprawde
wejs¢ w to misterium, nalezy sprecyzowac, ze Pan stat si¢ ciatem, ktore
jest gltodne, spragnione, chore, uwi¢zione. ,,Kosciot ubogi dla ubogich
zaczyna si¢ od tego, ze wychodzimy ku cialu Chrystusa. Jesli idziemy do
ciala Chrystusa, zaczynamy co$ rozumie¢, pojmowac, czym jest to
ubdstwo, ubdstwo Pana. I nie jest to tatwe”[122].

111. Serce Kosciota z samej swojej natury jest solidarne z tymi, ktorzy
sg ubodzy, wykluczeni 1 marginalizowani, z tymi, ktorzy uwazani sg za
,wyrzutki” spoteczenstwa. Ubodzy znajdujg si¢ w samym centrum
Kosciota, poniewaz to witasnie z ,,naszej wiary w Chrystusa, ktory stal si¢
ubogim, bedac zawsze blisko ubogich 1 wykluczonych, wyptywa troska o
integralny rozwoj najbardziej opuszczonych w spoleczenstwie”[123]. W
sercu kazdego wiernego znajduje si¢ ,,potrzeba wystuchania tego krzyku,
[ktory] wynika z wyzwalajacego dziatania taski w kazdym z nas, dlatego
nie chodzi o misj¢ zarezerwowang tylko dla niektorych”[124].

112. Niekiedy w pewnych ruchach lub grupach chrzescijanskich mozna
dostrzec niedobor lub nawet brak zaangazowania na rzecz dobra
wspolnego spoteczenstwa, a zwlaszcza na rzecz obrony 1 promocji
najstabszych i znajdujacych si¢ w najbardziej niekorzystnej sytuacji. W
tym kontek$cie nalezy przypomniec, ze religia, a zwlaszcza religia
chrzes$cijanska, nie moze by¢ ograniczana do sfery prywatne;j, tak jakby
wierni nie powinni zajmowac si¢ takze problemami odnoszacymi si¢ do
spoteczenstwa obywatelskiego 1 wydarzeniami, ktére dotyczg
obywateli[125].



113. Faktycznie, ,.kazda wspolnota Kos$ciota, ktora nie zamierza w pelni,
w sposob tworczy, skutecznie wspdlpracowac, aby ubodzy zyli godnie 1
nikt nie byt wykluczony, narazi si¢ takze na ryzyko rozktadu, chociaz
mowi o tematach spotecznych lub krytykuje rzady. Latwo podda si¢ w
koncu swiatowosci duchowej, maskowanej praktykami religijnymi,
bezowocnymi zebraniami lub pustymi przemdwieniami”[126].

114. Nie méwimy tu tylko o pomocy 1 niezbednym zaangazowaniu na
rzecz sprawiedliwosci. Wierzacy muszg zdac¢ sobie sprawe z innej formy
niekonsekwencji wobec ubogich. Doprawdy, ,,najgorsza dyskryminacja,
jakiej doswiadczajg ubodzy, jest brak opieki duchowe;. (...) Opcja
preferencyjna musi gtownie przyjac¢ forme uprzywilejowanej 1
priorytetowej opieki duchowej”’[127]. Jednak ta duchowa troska o
ubogich jest kwestionowana za sprawg pewnych uprzedzen, rowniez ze
strony chrzescijan, poniewaz czujemy si¢ bardziej komfortowo bez
ubogich. Niektorzy stale mowia: ,,Naszym zadaniem jest modli¢ si¢ i
naucza¢ prawdziwej doktryny”. Ale, oddzielajac ten aspekt religijny od
integralnego wsparcia, dodaja, ze jedynie rzad powinien si¢ nimi
zajmowac, albo i1z lepiej bytoby pozostawi¢ ich w nedzy, uczac ich raczej
pracy. Czasami za$ przyjmuje si¢ pseudonaukowe kryteria, by twierdzic,
ze wolny rynek sam z siebie doprowadzi do rozwigzania problemu
ubdstwa. Albo decyduje si¢ nawet na duszpasterstwo tzw. elit,
stwierdzajac, ze zamiast traci¢ czas na ubogich, lepiej troszczy¢ si¢ o
bogatych, wptywowych 1 profesjonalistow, aby dzigki nim mozna byto
osiagna¢ bardziej skuteczne rozwigzania. Latwo dostrzec §wiatowos¢
kryjaca si¢ za tymi opiniami: prowadzg one do postrzegania
rzeczywistos$ci wedlug powierzchownych kryteriow, pozbawionych
jakiegokolwiek nadnaturalnego $wiatta, faworyzujgc znajomosci, ktore
nas uspokajaja, 1 poszukujac przywilejow, ktére nam odpowiada;ja.

Dawag, takze 1 dzis$

115. Warto poswiecic ostatnie stowo jatmuznie, ktdra nie cieszy si¢ dzi$
dobra opinig, czesto nawet wsrod wierzacych. Nie tylko rzadko jest
praktykowana, ale czasem wrgcz pogardzana. Z jednej strony, powtarzam,
Ze najwazniejszg pomocg dla ubogiej osoby jest pomoc w znalezieniu jej



dobrej pracy, aby mogta zarabia¢ na zycie bardziej odpowiadajace jej
godnosci, rozwijajac swoje umiejetnosci 1 podejmujac swoj osobisty
wysitek. Faktem jest, ze ,,brak pracy to znacznie wigcej niz utrata zrodia
dochodu niezbednego, aby zy¢. Praca to rowniez 1 to, ale jest czyms$
znacznie, znacznie wiecej. Pracujac, stajemy si¢ bardziej ludzmi, rozkwita
nasze cztowieczenstwo, mtodzi ludzie stajg si¢ dorostymi tylko dzigki
pracy. Nauka spoleczna Ko$ciota zawsze postrzegata prace ludzka jako
udziat w trwajacym kazdego dnia dziele stworzenia, rowniez dzigki
rekom, mysli 1 sercu pracownikow’[128]. Z drugiej strony, jesli nie ma
jeszcze takiej konkretnej mozliwos$ci, nie mozemy ryzykowac, pozwalajac
na pozostawienie jakiej$ osoby wlasnemu losowi, bez tego, co jest
niezbedne do godnego zycia. A zatem jatmuzna pozostaje niezbednym
etapem kontaktu, spotkania 1 wczuwania si¢ w sytuacje drugiej osoby.

116. Dla tych, ktorzy naprawde kochaja, jest oczywiste, ze jalmuzna nie
zwalnia kompetentnych wtadz z odpowiedzialnosci, nie eliminuje
organizacyjnego zaangazowania instytucji, ani nie zast¢puje stusznej
walki o sprawiedliwo$¢. Zachgca ona jednak przynajmniej do zatrzymania
si¢ 1 spojrzenia na twarz ubogiego, dotkniecia go 1 podzielenia si¢ z nim
czyms$ wlasnym. W kazdym przypadku jatmuzna, nawet niewielka,
wprowadza odrobing pietas do zycia spolecznego, w ktorym wszyscy
martwig si¢ o wlasne interesy. Ksiega Przystow mowi: ,,Btogostawiony,

czyje oko jest mitosierne, bo chlebem podzielit si¢ z potrzebujgcym”
(Prz 22,9).

117. Zarowno Stary, jak 1 Nowy Testament zawierajg prawdziwe i
wlasne hymny pochwalne na cze$¢ jatmuzny: ,,Poza tym badz dla
biednego taskawy 1 nie daj mu dtugo czekac na jalmuzne! (...) Zamknij
jalmuzne w spichlerzach swoich, a ona wybawi ci¢ z kazdego
nieszczescia (Syr 29, 8.12). I Jezus podejmuje to nauczanie: ,,Sprzedajcie
wasze mienie 1 dajcie jatmuzne. Sprawcie sobie trzosy, ktore nie
niszczeja, skarb niewyczerpany w niebie” (£k 12, 33).

118. Sw. Janowi Chryzostomowi przypisywato sie nastgpujace stowa
zachety: ,,JJalmuzna jest skrzydlem modlitwy. Jesli nie dodasz skrzydta do
swojej modlitwy, ledwo bedzie mogta wzbi¢ sie w powietrze”’[129]. Sw.
Grzegorz z Nazjanzu konczyl za§ swoje stynne kazanie nastepujacymi
stowami: ,,Jesli sadzicie, ze nalezy mnie cho¢ troche postucha¢, studzy



Chrystusa, bracia 1 Jego spadkobiercy, to odwiedzajmy Pana poki czas,
pielegnujmy Go 1 nakarmijmy, odziejmy Go 1 przygarnijmy do siebie,
uczcijmy Go nie tylko stotem, jak niektérzy, czy olejkami, jak Maria, nie
grobem, jak Jozef z Arymatei, ani tym, co zwigzane jest z pogrzebem, jak
Nikodem, ktory tylko potowicznie kochat Chrystusa, nie ztotem wreszcie,
kadzidlem 1 mirra, jak to uczynili Magowie przed tymi wszystkimi,
ktorych wymienilismy. Pan bowiem wszechrzeczy pragnie mitosierdzia, a
nie ofiary. (...) Takie wtasnie mitosierdzie okazmy Chrystusowi w
ubogich, ktorzy leza dzi$ rozciggnigci na ziemi, aby nas przyjeli, gdy stad
odejdziemy, do wiecznych przybytkow”’[130].

119. Mitos¢ 1 najglebsze przekonania nalezy umacniaé, a czyni si¢ to
gestami. Pozostawanie w §wiecie idei 1 dyskusji, bez osobistych, czgstych
1 szczerych gestow, bedzie zniszczeniem naszych najcenniejszych
marzen. Z tego prostego powodu jako chrzescijanie nie rezygnujemy z
jalmuzny. Jest to gest, ktéry mozna wykona¢ na rdézne sposoby 1 ktory
mozemy sprobowac zrealizowaé najbardziej skuteczng metoda, ale
musimy to zrobi¢. Zawsze lepiej jest uczynic cos, niz nie robi¢ nic. W
kazdym razie poruszy to nasze serca. Nie bedzie to rozwigzaniem
problemu ubdstwa w §wiecie, ktorego nalezy szuka¢ rozumem,
wytrwaloscig 1 zaangazowaniem spotecznym. Jednak potrzebujemy
praktykowac jalmuzng, by dotkna¢ cierpigcego ciata ubogich.

120. Mitos¢ chrzescijanska pokonuje wszelkie bariery, zbliza
oddalonych, faczy obcych, czyni bliskimi nieprzyjaciot, przekracza
przepascie po ludzku nie do pokonania, wnika w najskrytsze zakamarki
spoteczenstwa. Ze swej natury mitos¢ chrzescijanska jest prorocza,
dokonuje cudow, nie ma granic: jest dla tego, co niemozliwe. Mitos¢ jest
przede wszystkim sposobem pojmowania zycia, sposobem jego
przezywania. Otoz Kosciot, ktory nie stawia mitosci zadnych granic,
ktory nie zna wrogéw, z ktorymi trzeba walczy¢, lecz tylko mezczyzn 1
kobiety, ktorych nalezy mitowac — to Kos$ciot, ktorego potrzebuje dzis
Swiat.

121. Niech begdzie mozliwe, zarowno poprzez wasza prace, jak 1 wasze
zaangazowanie na rzecz przemiany niesprawiedliwych struktur
spolecznych, jak tez poprzez prosty, bardzo osobisty 1 bliski gest pomocy,



aby ubogi poczul, ze nastepujace stowa Jezusa sg skierowane do niego:
,,Ja cig umitowatem” (4p 3, 9).

W Rzymie, u Swietego Piotra, dnia 4 pazdziernika 2025, we wspomnienie $w.
Franciszka z Asyzu, w pierwszym roku mego Pontyfikatu.
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