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WPROWADZENIE

Kazdego roku, odkad 13 wrzesnia 1986 roku rozpoczatem postuge
Superiora Generalnego Misjonarzy Oblatow Maryi Niepokalanej,
kierowatem do oblatéw bedacych w pierwszej formacji list
pos$wiecony okreslonemu tematowi. Przy$wiecat mi podwojny cel:
pragnatem zacie$nia¢ wiezi znaszymi kandydatami, azarazem
pogtebiac refleksje nad niektérymi podstawowymi wartosciami
naszego oblackiego powotania. Wten sposéb chciatem
towarzyszyé w latach formacji tym, ktérych Pan powotat do udziatu
w charyzmacie Eugeniusza de Mazenoda, oraz pomagaé im
w harmonijnym integrowaniu ich zycia.

W pierwszym licie ztej serii, datowanym na 25 stycznia
1987 roku, napisatem: ,Postanowitem regularnie pisa¢ do
wszystkich oblatéw bedacych w pierwszej formacji; mysle o co
najmniej jednym liscie w roku. Chciatbym dzieli¢ sie z wami moimi
nadziejami i w ten sposéb pogtebia¢ komunie z wami oraz miedzy
wami. W listach kierowanych do wszystkich oblatéw bede zapewne
wiecej miejsca poswiecat dzisiejszej misji oblackiej; wtych
natomiast, ktore adresuje bezposrednio do was, chciatbym raczej
koncentrowac sie na tym, co stanowi fundament naszego sposobu
zycia i co moze zapewni¢ pozytywna i twérczg przysztos¢ zaréwno
wam, jak i Zgromadzeniu.

Podczas licznych, cho¢ krotkich podrézy, ktére juz sa
zaplanowane, za jeden zpriorytetéw uwazam odwiedzanie
waszych wspélnot. Jak wskazuja Konstytucje (por. K49), to wtasnie
Superior Generalny ponosi w pierwszym rzedzie odpowiedzialnosé
za formacje. Pragne wypetnia¢ zwigzane ztym obowigzki tym
bardziej, ze przysztos¢ Zgromadzenia zalezy od formacji. Mam
rowniez osobiste powody, aby szczegblnie sie wami interesowad.



Dwukrotnie bowiem pracowatem ze scholastykami: w latach 1966-
1971 w Scholastykacie Miedzynarodowym oraz w latach 1981-1986
w Scholastykacie Wtoskim. Oba te okresy byty dla mnie bardzo
wazne. Pracowatem takze w laotanskim seminarium w Paksane
oraz w o$rodku mtodziezowym w Wientianie w latach 1971-1972".

Moje podréze w kolejnych latach okazaty sie liczniejsze
i dtuzsze, niz poczatkowo przewidywatem. Dotrzymatem jednak
obietnicy, by szczegblna troska otacza¢ domy formacyjne. Kontakty
z oblatami pogtebity moja znajomo$¢ Zgromadzenia i jego potrzeb
misyjnych, azarazem przyczyniaty sie do umacniania komunii
i ozywiania jego zycia.

Listy te miaty charakter rodzinny iinformacyjny,
przynajmniej wswojej pierwszej czesci, ktéra pominieto
w obecnym wydaniu. Czesto wspominatem wnich o liczbie
oblatéw znajdujacych sie w formacji oraz o wizytach, jakie odbytem
w poprzednim roku. W ciggu ostatnich dwunastu lat liczba powotan
utrzymywata sie na statym poziomie, cho¢ zmieniato sie ich
rozmieszczenie geograficzne. Juz sam ten fakt jest taska Boza,
nawet jesli niezmiennie pragne, aby powotan byto wiecej. Rada
Generalna podjeta szereg dziatarh majacych sprzyjac ich wzrostowi.

Kazdy ztych listbw poswiecony jest okreslonemu
zagadnieniu; obecnie po raz pierwszy przedstawiam je wszystkie
razem. Podejmujac poszczegdlne tematy, staratem sie uwzgledniac
zywe doswiadczenie Zgromadzenia, zgtebia¢ doswiadczenie,
intuicje iwskazania Zatozyciela, odczytywa¢ je wSwietle
Konstytucji, atakze - oczywiscie - dokumentéow Kapitut
Generalnych.

Od poczatku mojej postugi Superiora Generalnego
przygotowywatem te teksty zmysla oich pdzniejszej publikaciji.
Listy skierowane do wszystkich oblatow ukazywaty sie w OM/



Information, a nastepnie w Acta Administrationis Generalis OMI. Te
natomiast, ktére adresowatem do oblatéw bedacych w pierwszej
formacji, byty najpierw przesytane bezposrednio do nich, a p6zniej
publikowane w OMI Documentation, aby mogty by¢ dostepne dla
wszystkich oblatéw. Dotychczas jednak nie zostaty oficjalnie
wydane drukiem. W ostatnich latach wiele os6b zachecato mnie,
abym to uczynit, i niniejsze wydanie jest odpowiedzig na te prosby.
Tom ten zawiera réwniez inne teksty dotyczace formacji, ktore
pierwotnie byty wystapieniami skierowanymi do réznych grup.

Przekazujac ten tom oblatom jutra, mam nadzieje
dostarczy¢ im materiatu do refleksji i studium, ktéry pomoze im
rozwija¢ oblacka tozsamo$¢ oraz pogtebia¢ mitos¢ do charyzmatu
przekazanego nam przez Ducha Swietego za poérednictwem
naszego Swietego Zatozyciela. Takze nasi Swieccy stowarzyszeni,
dla ktérych ioktérych publikowatem juz gdzie indziej, moga
znalez¢ tutaj inspiracje w swoim dazeniu do udziatu w charyzmacie
Eugeniusza de Mazenoda.

Jedna z najwiekszych task, jakie otrzymaliSmy w ostatnich
latach, byta jego kanonizacja, ktéra odbyta sie w Rzymie 3 grudnia
1995 roku. W przestaniu skierowanym do mtodych ludzi
zgromadzonych ztej okazji papiez Jan Pawet Il napisat:
»~W Eugeniuszu de Mazenodzie macie nauczyciela, przewodnika
i opiekuna. W jego szkole mozecie odkry¢, jak wspaniale jest stuzyé
Ewangelii”.

Mam nadzieje, ze lektura tych tekstow pomoze wam gtebiej
poznac i pokochac nasze powotanie jako Misjonarzy Oblatéw Maryi
Niepokalanej.

Marcello Zago OMI
Superior Generalny
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JEZUS CHRYSTUS, CENTRUM
NASZEGO ZYCIA
1987

Wtym pierwszym liscie chciatbym zatrzymaé sie nad
rzeczywistoscig, ktéra ma fundamentalne znaczenie dla
naszego zycia: nad Jezusem Chrystusem. Podczas Kapituty
Generalnej papiez zadat nam pytanie, ktére bardzo mocno
zapadto miw pamiec: Czy Jezus Chrystus rzeczywiscie znajduje
sie w centrum waszego zycia?

Pragniecie zy¢ autentycznie. A cztowiek prawdziwie
autentyczny jest dla wspotczesnych ludzi wiarygodny.
Autentycznos¢ naszego zycia chrzescijanskiego i zakonnego,
a takze naszej dziatalnosSci misyjnej, zalezy od osobistej relacji
z Chrystusem.

Tylko wtedy, gdy On bedzie w centrum naszej drogi,
bedziemy potrafili wtasciwie patrze¢ na ludzi i wydarzenia.
Tylko wtedy, gdy On stanie sie rozstrzygajacym kryterium
naszych wyboréw iocen, itylko wtedy, gdy nasza relacja
zNim bedzie osobista itrwata, nasze zycie zostanie
zbudowane na skale i oprze sie zniszczeniom powodowanym
przez przemijajace burze. Wasza przyszto$¢ nie moze byc
solidnie oparta jedynie na osobistych zdolnosciach,
specjalizacji, dziatalnoSci misyjnej ani nawet na
zaangazowaniu na rzecz ubogich. Istnieje tylko jeden pewny



fundament, na ktérym mozecie budowad i ktéremu mozecie
zawierzy¢ cate swoje zycie: Jezus Chrystus.

Kazdy znas potrzebuje na nowo przezy¢ to

wstrzasajgce doswiadczenie, ktére stato sie udziatem
Zatozyciela w Wielki Pigtek 1807 roku. Podobnie jak on,
potrzebujemy nieustannie wzrasta¢ w poznaniu Chrystusa
iwmitosci do Niego. To wtasnie zosobistej relac;i
z Chrystusem narodzito sie i uksztattowato Zgromadzenie, jak
mozecie zobaczyé w Przedmowie do naszych Konstytucji oraz
w przytoczonych tam réznych tekstach btogostawionego
Eugeniusza.
Nie wystarczy jednak raz na zawsze dokonaé tego
radykalnego wyboru Chrystusa. Trzeba go ponawiac
w waznych momentach zycia, na przyktad przy sktadaniu
Slubow, a szczeg6lnie w chwilach kryzysu. Byé moze czasem
pytacie, dlaczego niektdrzy oblaci nie wytrwali albo dlaczego
inni  prowadzg zycie szare, pozbawione entuzjazmu.
Pomijajac powierzchowne przyczyny, zrédto problemu widze
w braku tego radykalnego i nieustannie ponawianego wyboru
Chrystusa.

Chrystus powinien znajdowac sie w centrum naszego
zycia osobistego, naszych wspdlnot, naszych relacji zinnymi
i catej naszej dziatalnoSci apostolskiej. Teraz chciatbym
zatrzymac sie nad miejscem Chrystusa wnaszym zyciu
osobistym.
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Stawac sie drugim Chrystusem

Kazdy znas ma wtasng osobowosé, temperament, zalety
i ograniczenia. Musimy poznawaé iakceptowaé samych
siebie, rozwijaé sie i zmienia, przygotowywad sie i poddawac
prébie.

Formacja zmierza do integralnego rozwoju osoby. Trwa
przez cate zycie i prowadzi kazdego do tego, by zaakceptowat
siebie takim, jakim jest oraz by stawat sie tym, kim byc
powinien z powotania. Zaktada ustawiczne nawracanie sie ku
Ewangelii oraz utrzymuje nas w statej gotowosci do uczenia sie
i przystosowywania naszych postaw do nowych wymogow
(K47).

Do czego zatem jesteSmy powotani - nie tylko, aby co$
robi¢, ale przede wszystkim, aby kims$ sie stawaé? Konstytucje
nieustannie przypominajg nam, oblatom, jaki jest nasz cel:

— i8¢ za Chrystusem (por. Przedmowa; K 2);

— utozsamiac sie z Nim (por. K 2);

— pozwalac¢ Mu zy¢ w nas (por. K 2);

— odtwarzaé Go w naszym zyciu (por. K 2);

— patrze¢ na Swiat oczami ukrzyzowanego Zbawiciela

(por. K 4);

— umie¢ kochad innych sercem Chrystusa (por. R 12).
W pierwszej Regule z 1818 roku Zatozyciel stwierdzat, ze
celem wszelkich wysitkéw oblata jest stawanie sie drugim
Jezusem Chrystusem:

Czy to na misjach, czy tez w domu, ich gtéwnq troskq
bedzie postep na drodze doskonatosci koscielnej i zakonne.
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Bedq przede wszystkim praktykowaé cnoty pokory,
postuszenstwa, ubdstwa, wyrzeczenia sie siebie, ducha
umartwienia, ducha wiary, czystosci intencji iinne. Jednym
stowem, bedgq sie starali sta¢ drugimi Chrystusami, rozsiewajqc
wszedzie won Jego mitych cnét (KKiRR, s. 40).

Cele nowicjatu ukazane sg w tej samej perspektywie.
,Nowicjusz, prowadzony przez Ducha Swietego, ktéry w nim
zyje, wzrastaja w przyjazni z Chrystusem...” (K 56). Wskazane
zostajg réwniez konkretne sposoby stuchania Chrystusa,
spotykania Go irozpoznawania Jego obecnosci. Dopiero
sdodwiadczywszy mitoSci Ojca w Jezusie”, nowicjusz
sposwieca swe zycie, aby te mito$¢ uwidoczni¢” (K 59).
Nowicjat jest wiec zaledwie poczatkiem procesu, ktéry ma
trwad przez cate zycie.

W okresie formacji nastepujacym po nowicjacie oblaci
beda dazy¢ do tego, aby stawac sie mezami BoZymi,
misjonarzami  zakorzenionymi w Chrystusie | stanowczo
zdecydowanymi na catkowite oddanie sie... (K 65). Osobiste
poznanie Chrystusa jest konieczne zaréwno dla
przygotowujacych sie do kaptanstwa (por. R 59, 60), jak i dla
braci (por. R 65).

Wten sposéb nasze zycie ludzkie, chrzescijaniskie,
zakonne imisyjne zostaje zintegrowane w jedng catosc:
Jednos¢ swego Zycia oblaci osiqgajq jedynie w Jezusie
Chrystusie iprzez Niego (K 31). Mozemy wzrastac jedynie
w Jego towarzystwie: Jako pielgrzymi przebywamy droge
razem z Jezusem w wierze, nadziei i mitosci (tamze).
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Modlitwa i Eucharystia

Skoro osobista relacja z Chrystusem jest fundamentem
i nieodzownym warunkiem naszego zycia jako Misjonarzy
Oblatéw Maryi Niepokalanej, chciatbym podkreslic dwie
rzeczy: modlitwe osobistg i Eucharystie.

Tak jak nie ma prawdziwego zycia rodzinnego,
przyjazni ani dobrych relacji miedzyludzkich bez dialogu, tak
samo nie moze istnie¢ relacja zPanem bez osobistej,
regularnej, codziennej modlitwy. Eucharystia za$ z natury
rzeczy stanowi szczyt tej relacji. Konstytucja 33 moéwi o tym
bardzo wyraznie:

Eucharystie, zrédto | szczyt Zycia Kosciota, oblaci
stawiajg w centrum swego Zzycia i dziatania. Bedq zyli w ten
sposéb, aby méc kazdego dnia godnie jg sprawowac.
Uczestniczqc w niej catym swym jestestwem, ofiarujq samych
siebie wespot z Chrystusem Zbawicielem. W misterium
wspotdziatania z Nim dostepujq odnowienia, zaciesniajq wiezy
swej apostolskiej wspdlnoty i poszerzajq horyzonty gorliwosci
do granic swiata. W duchu wdziecznosSci za dar Eucharystii
czesto bedq odwiedza¢ Pana obecnego w tym Sakramencie. (K
33).

Wieloletnie doswiadczenie przekonato mnie, ze mtody
cztowiek, ktéry nie przyswoit sobie tej rzeczywistosci do tego
stopnia, aby odczuwac jej potrzebe i konsekwentnie nig zy¢,
nie jest jeszcze wystarczajgco dojrzaty do ztozenia Slubéw
wieczystych. Podobnie wspélnota, ktéra nie pomaga mu
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konkretnie dojs¢ do takiej dojrzatosci, nie spetnia swojej
funkcji formacyjne;j.

Ta osobista relacja z Chrystusem nie jest wytacznie
owocem naszych wtasnych wysitkéw. To Duch Swiety
ksztattuje Chrystusa w tych, ktérzy usitujg is¢ w Slad za
Apostotami. Im gtebiej pozwala im wnikng¢ w misterium
Zbawiciela i Jego KoSciota, tym bardziej porusza ich do
poswiecenia sie ewangelizacji ubogich (K 45).

List ten jest do$¢ dtugi. Mozecie do niego wracac
i rozwazac jego treS¢. Chciatbym, abyscie przyjeli go jako
wyraz mojej mitosci do kazdego zwas. Uméwmy sie na
spotkanie - w Eucharystii - mawiat Zatozyciel. Ja za$, jako
Superior Generalny, kazda Msze S$Swieta sprawuje za
Misjonarzy Oblatéw. Eucharystia jest szczytem mojego
wtasnego zycia, a zarazem szczytem mojej komunii z kazdym
zwas.
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W DRODZE Z MARYJA NIEPOKALANA
1988

Pragnac pozostawaé w jednosci z KoSciotem, ktéry obecnie
obchodzi Rok Maryjny, chce w tym liscie méwi¢ wam o Maryi
w zyciu Zgromadzenia, aw szczegblnosci oJej miejscu
w zyciu oblata bedacego w pierwszej formacji. Jestesmy
Misjonarzami Oblatami Maryi Niepokalanej. Nazwa ta nie jest
jedynie etykietq: okresla, kim jesteSmy i czym jesteSmy... .

Zatozyciel, uczestniczac = w przygotowaniach do
ogtoszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu, napisat:
Uwazam za swéj obowigzek uczyni¢ wszystko, co w mojej
mocy, aby w jakis sposéb przyczyni¢ sie do chwaty, jakq to
orzeczenie przyniesie Najswietszej Dziewicy 2.

Moéwienie o Maryi bezposrednio po rozwazaniu osoby
Chrystusa pozwala nam podkresli¢, jak bardzo - w mysli
Zatozyciela i w naszej tradycji duchowej - Syn i Matka s3 ze
sobg nierozerwalnie zjednoczeni.

Ojciec Fernand Jetté powiedziat 23 marca 1979 roku:
W nas, oblatéw, powinny by¢ stale obecne dwie osoby: Jezus
Chrystus i Najswietsza Dziewica. To wich towarzystwie
i podzielajqc ich uczucia powinnismy dostrzega¢ ludzkq nedze
i pragng¢ na niqg odpowiadac®.
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1. Maryja w doswiadczeniu Zatozyciela

Kluczowe doswiadczenie duchowe w zyciu Eugeniusza de
Mazenoda koncentruje sie na Chrystusie ukrzyzowanym
i wigze sie z Wielkim Pigtkiem 1807 roku®. Jego zycie duchowe
byto zawsze ukierunkowane na Chrystusai w Nim znajdowato
swoje centrum. Ztego doswiadczenia wyptywata nie tylko
jego duchowosc¢ skupiona na Zbawicielu®, lecz takze misyjna
gorliwos$¢, tak mocno nastawiona na ewangelizacje. Z tego
samego zrédta wyrastata rowniez jego poboznos$¢ maryjna.

Doswiadczywszy gteboko rzeczywistosci zbawienia,
btogostawiony Eugeniusz widziat w Maryi Matke Zbawiciela.
Widziat w Niej Te, ktéra data nam Tego, ktéry jest zyciem
i zbawieniem Swiata®, Te, ktdra catkowicie oddata siebie zyciu
i misji  Chrystusa. Podkre$lat pragnienie Maryi, by
~wspétpracowaé” wdziele zbawienia’, inazywat Ja
Wspétodkupicielkq  rodzaju  ludzkiego®. Jednym  zjego
ulubionych tematéw medytacji byta kontemplacja Maryi
stojacej ustop krzyza, wchwili, gdy przyjmuje kazdego
cztowieka za swoje dziecko®.

Krétko méwiac, mozna stwierdzi¢, ze maryjny wymiar
duchowosci naszego Zatozyciela ma charakter gteboko
chrystologiczny i soteriologiczny; tym samym jest réwniez
eklezjalny.

W zyciu Zatozyciela odnajdujemy kilka doswiadczen
duchowych zwigzanych z Maryja, ktére pozostawity gteboki
Slad zaréwno wjego osobistym zyciu, jak iw dziejach
Zgromadzenia. Trzy znich s3 szczegblnie znaczace:
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doswiadczenie z 15 sierpnia 1822 roku; wydarzenia zwigzane
z zatwierdzeniem Regut w latach 1825-1826; oraz jego udziat
w ogtoszeniu dogmatu o Niepokalanym Poczeciu w 1854
roku.

Maryja potwierdza charyzmat oblacki

Pierwsze ztych wydarzen miato miejsce 15 sierpnia 1822
roku, wtrudnym okresie dla rodzacego sie, niewielkiego
Zgromadzenia. W liscie do ojca Tempiera, napisanym
wieczorem tego samego dnia, Zatozyciel opisuje owoce tej
wewnetrznej taski. Eugeniusz, ktéry od poczatku swojej
formacji duchowej patrzyt na Maryje jak na Matke, wtasnie
tego dnia wpetni doswiadczyt, czym naprawde jest Jej
macierzynstwo i co oznacza ,,ztozy¢ w Niej catg swojg ufnosc”.
Wnowy sposob zobaczyt prawdziwg rzeczywistos¢
Zgromadzenia. Dostrzegt jego piekno ito, ze jest ono
,pozyteczne dla Kosciota”, pomimo niewielkiej liczby
powotan oraz powaznych trudnosci wewnetrznych
i zewnetrznych.

Zdawato mi sie, Ze widze, ze moge niejako dotkng¢ rekq
tego, iz kryje ono w sobie zalgzek bardzo wielkich cnéti ze moze
dokona¢ nieskoriczenie wiele dobra. Odkrytem, Ze jest dobre;
wszystko mi sie w nim podobato. Umitowatem jego Reguty
i Statuty; jego postuga wydawata mi sie wzniosta, bo takg
rzeczywiscie jest. Wjego tonie dostrzegatem pewny Srodek
zbawienia, wrecz niezawodny - tak wtasnie jawit mi sie
wowczas®.
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Doswiadczenie to napetnito go odwaga inadzieja na
przysztosé. Pozwolito mu réwniez realistycznie ispokojnie
stawi¢ czota trudnosSciom. Ten sam realizm sktonit go do
szukania ich przyczyn nie tylko winnych ludziach
i w okolicznos$ciach historycznych, ale réwniez wsamym
sobie.

W Zgromadzeniu doswiadczenie z 15 sierpnia 1822 roku
okresla sie mianem ,,usmiechu naszej Matki”. Opis Zatozyciela
pozwala widzie¢ w nim wewnetrzna wizje, ktérej doswiadczyt
jako usmiechu Maryi. Ten ,,usmiech” napetnit jego serce nowg
sitg i pobudzit go, by ze spokojem i realizmem na nowo podjac
walke o ,,przezwyciezenie takich przeszkéd”*.

Oblat Maryi Niepokalanej - znak przeznaczenia

Zmiana nazwy z Oblatéw $w. Karola na Misjonarzy Oblatow
Maryi Niepokalanej nie byta ani przypadkowa, ani
drugorzedna. Ojciec de Mazenod przygotowywat wéwczas
prosbe o papieskie zatwierdzenie Regut iZgromadzenia.
Podczas nowenny ioktawy Niepokalanego Poczecia,
w atmosferze modlitwy i medytacji, odkryt, ze Maryja jest
najlepszym wzorem zycia apostolskiego, jakiego pragnat dla
swojego Zgromadzenia: osoba catkowicie oddang stuzbie
Chrystusowi, ubogim iKosciotowi'?. Dlatego postanowit
zmieni¢ nazwe Zgromadzenia. Pewny, ze zmiana ta zostanie
dokonana, 22 grudnia 1825 roku napisat do ojca Tempiera:
Odnowi¢ sie musimy zwtaszcza w naboZenstwie do
Najswietszej Dziewicy i uczynic¢ sie godnymi noszenia imienia
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Oblatéw Maryi Niepokalanej. Przeciez to paszport do nieba!
Przyznajcie, Ze bedzie dla nas zaréwno chwatq, jak i pociechq
by¢ Jej poSwieconymi w szczegdlny sposob inosi¢ Jej imie.
Oblaci Maryi! Ta nazwa raduje serce i ucho.

A bezposrednio po zatwierdzeniu Zgromadzenia, 20
marca 1826 roku, pisat do niego ponownie: ObySmy dobrze
zrozumieli, kim jesteSmy! Mam nadzieje, ze Pan udzieli nam
tej taski przy pomocy i pod opiekq naszej Swietej Matki, Maryi
Niepokalanej, do ktérej w naszym Zgromadzeniu powinnisSmy
zywi¢ wielkie nabozenstwo. Czy nie wydaje sie wam znakiem
przeznaczenia noszenie imienia Oblatéw Maryi, to znaczy
posSwieconych Bogu pod opiekq Maryi - imienia, ktdre
Zgromadzenie nosi jak nazwisko rodzinne wspdlne
z Najswietszq i Niepokalang Matkq Boga?

Po powrocie do Marsylii powiedziat podczas Kapituty
Generalnej w 1826 roku: Oto szczesliwy poczqtek nowej ery dla
Zgromadzenia. Bég zatwierdzit plany, ktdre przedstawilismy
dla Jego chwaty; pobtogostawit wiezy, ktére nas jednoczq.
Odtgd bedziemy walczyé znieprzyjaciétmi Nieba pod
sztandarem, ktéry jest naprawde naszym wtasnym,
sztandarem danym nam przez Kosciét; a na tym sztandarze
jasnieje chwalebne imie Najswietszej Dziewicy - Maryi
Niepokalanej. Imie to jest teraz naszym imieniem, poniewaz
jesteSmy poswieceni NajSwietszej Dziewicy, poniewaz jesteSmy
Jej dzie¢mi w sposdéb szczegdlny. Jej macierzyrniska opieka nad
nami, juz dzi§ tak namacalna, stanie sie w przysztosci jeszcze
bardziej widoczna, jesli tylko okazemy sie godni takiej Matki. ..
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Maryja - obraz Kosciota

Trzecie wydarzenie jest jakby ukoronowaniem zaréwno
miejsca Zgromadzenia w Kosciele, jak imiejsca Maryi
w Zgromadzeniu. Udziat Zatozyciela w ogtoszeniu dogmatu
w 1854 roku byt dla niego doswiadczeniem duchowym,
w ktérym tajemnica Maryi taczyta sie ztajemnicg Kosciota
oraz zrolg Biskupa Rzymu. Kilka lat pdzniej, w 1860 roku,
w licie pasterskim poswieconym KoSciotowi Zatozyciel pisat:
Nowa Ewa, przeznaczona do zmiazdzenia gtowy tego
odrazajgcego weza, jest zarazem doskonatq, wzniostq
rzeczywistosciq iobrazem Kosciota, Matki wszystkich
chrzescijan, podobnie jak Najswietsza Dziewica jest Matkg
Jezusa Chrystusa, a przez przybranie réwniez Matkqg wszystkich
chrzescijan, ktérzy wraz zNim tworzq jednq zjednoczong
catosc. Rzeczywiscie, bez Najswietszej Dziewicy, ktdra przyszta,
aby wyda¢ na Swiat Zbawiciela, i bez Kosciota, ustanowionego
po to, aby w swoim tonie dawac zycie zagubionemu Swiatu,
dobro¢ Stwércy nie pozwolitaby, by Jego ludzkie stworzenie,
odtgczone od Ojca w niebie, rozmnazato sie tutaj na ziemi,
majqc diabta za ojca - odrazajgcego tyrana, ktéry panowatby
jako najwyzszy wtadca nad rodzajem ludzkim, zamieniajqc
swoje krélestwo w piekto®.

Maryja jest w sercu charyzmatu

Te trzy doSwiadczenia duchowe Zatozyciela Swiadczg o jego
Swiadomosci obecnosci Maryi w Zgromadzeniu oraz Jej
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macierzynskiej roli - zarbwno w zyciu Zgromadzenia, jak
i w zyciu kazdego z nas.

Takze inne wydarzenia zwigzane zMaryja miaty
decydujace znaczenie dla zycia Zgromadzenia. Na przyktad
przyjecie sanktuarium Notre-Dame du Laus w 1818 roku stato
sie okazja do napisania Regut, atym samym do nadania
naszemu zyciu misyjnemu wyraznej formy zakonnej. Wzrost
liczby powotan oblackich wigze sie zazwyczaj z podjeciem
misji zagranicznych. Sadze jednak, ze wréwnym stopniu
przyczynit sie do niego maryjny charakter Zgromadzenia.

Jedno jest pewne: zarbwno w zyciu Zatozyciela, jak
i w Zyciu Zgromadzenia Maryja nigdy nie byta rzeczywistoscig
drugorzedna. Przeciwnie, znajdowata sie w samym centrum
naszego doSwiadczenia duchowego i misyjnego apostolstwa.
sJest wsercu charyzmatu oblackiego, lecz wsposéb
dyskretny i delikatny - jako Ta, ktéra inspiruje i podtrzymuje,
zacheca i towarzyszy” *.

2. Poswieceni Bogu pod opieka Maryi

Oblat Maryi Niepokalanej, to znaczy poswiecony Bogu pod
opiekqg Maryi. Tak Zatozyciel rozumiat nasze nowe imie
i miejsce Maryi wzyciu oblata. Nasza konsekracja jest
skierowana ku Bogu, ale dokonuje sie przez Maryje, pod Jej
przewodnictwem, na Jej wzor iz Jej pomoca. Oddajemy sie
Maryi, aby Ona przedstawita nas Bogu jako osoby, ktére
w pewien sposOb zostaty przez Nig uksztattowane
i przemienione na Jej podobienstwo. Konsekracja ta nie jest
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jedynie aktem, przez ktory w profesji wieczystej definitywnie
oddajemy siebie Bogu. Jest raczej stanem zycia, okreslajagcym
to, kim jesteSmy i kim powinniSmy sie stawacd. Wyraza wiec
nasze trwate zobowigzanie do dazenia ku Swietosci ido
apostolstwa. A wszystko to - pod opieka Maryi!

Ojciec Deschatelets wliscie okélnym nr 191,
zatytutowanym Nasze powotanie inasze Zycie w Scistym
zjednoczeniu zMaryjq Niepokalang, pisat w1951 roku:
Gdybysmy wtasciwie rozumieli nasze powotanie, zwyczajne
nabozenstwo do Maryi Niepokalanej nie bytoby wystarczajqce.
Chodzi o utozsamienie sie z Maryjq Niepokalang, o oddanie sie
Bogu przez Nig i w taki sam sposéb, w jaki Ona oddata siebie -
odar zsiebie, ktéry siega samych gtebin naszego Zycia
chrzescijanskiego, zakonnego, misyjnego ikaptanskiego (s.
348).

Oblaci, ktérzy najpetniej ucielesniali nasz charyzmat,
zyli taka wtasnie wiezig z Maryjg Niepokalana. Zblizajaca sie
beatyfikacja ojca Jbézefa Gérarda przypomina nam o jego
postawie wobec Maryi. Liczne wezwania, ktére odnajdujemy
w jego dzienniku, ukazuja jego ufnos¢ imitos¢ do Maryi
Niepokalanej. Brata Antoniego Kowalczyka ludzie nazywali
,Bratem Ave Maria” ze wzgledu na jego czute iproste
nabozenstwo do Maryi, wyrazajgce sie w nieustannym
wzywaniu Jej imienia.
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3. Maryjajako wzoér i formatorka

Nasze Konstytucje ukazuja Maryje jako wzdr naszej wiary (por.
K 10), atakze jako wzor istrazniczke naszego zycia
konsekrowanego (por. K 13). Przypominajg rowniez: Celem
formacji jest rozwdj meza apostolskiego, ozywionego oblackim
charyzmatem, ktdry - czerpigc natchnienie z przyktadu Maryi -
przezywa swoje oddanie Jezusowi Chrystusowi w zawsze
twdrczej wiernosci oraz catkowicie poswieca sie na stuzbe dla
Kosciota i Krélestwa Bozego (K 46).

Btogostawiony Eugeniusz dostrzegat wazng role Maryi
w formacji. Przekonanie to towarzyszyto mu juz wtedy, gdy
petnit funkcje kierownika w Saint-Sulpice w Paryzu, a pdZniej,
gdy pracowat z mtodzieza w Aix-en-Provence. Jako Zatozyciel
uwazat zwracanie sie do Maryi za wazny czynnik wzrostu
i wytrwatoSci powotan. Tych, ktérzy przezywali trudnosci,
posytat do sanktuarium maryjnego, przekonany, ze Maryja
pomoze im rozeznac sytuacje i przezwyciezy¢ kryzys. MédImy
sie gorliwie, aby Ojciec rodziny postat nam robotnikéw do
uprawy winnicy, ktérg nam powierzyt. Te taske ma nam
wyjednac nasza dobra Matka dla chwaty swego Boskiego Syna;
prosmy Jq o niq z gorliwosciq i wytrwatoscig®.

Do scholastyka przezywajacego kryzys pisat: Najpierw
udasz sie do Notre-Dame du Laus, aby - az do otrzymania
dalszych polecen - oddac sie pod ptaszcz naszej Dobrej Matki.
To moja ostatnia préba, aby cie ocali¢. Jedz tam z prawym
sercem, zarliwie wzywaj tej poteznej Opiekunki, pros Jg, aby
oswiecita kierownika, ktérego wyznaczam ci w tym Swietym

23



miejscu, iaby udzielita ci prostoty iulegtosci, ktérych
potrzebujesz w tej sytuacji, tak bardzo decydujqcej dla twojego
zycia®,

Miejsce Maryi w formacji pierwszej zostato bardzo jasno
przedstawione w dyrektorium nowicjatu, uwazanym za
wierny wyraz mysli Zatozyciela: Po nabozZerstwie do
Najswietszej Osoby Zbawiciela nowicjusze Zgromadzenia
powinni catq swojg mitos¢ skierowa¢ ku Jego Najswietszej
Matce, chwalebnej i Niepokalanej Dziewicy Maryi. Nie chodzi
tutaj jedynie o zwyczajne nabozenstwo, jakie wyznajq wszyscy
chrzescijanie, ani nawet tylko o bardziej szczegdélng poboznos¢
wtasciwqg duchownym, ktorzy gorliwiej dgzq do Swietosci.
NabozZenstwo, jakie powinnismy zywi¢ do Matki Bozej, ma
charakter catkowicie wyjgtkowy - jedynie wsréd nas wystepuje
w tak wysokim stopniu.

Nie jesteSmy po prostu dzie¢cmi Maryi, jak wszyscy
chrzescijanie, a szczegélnie studzy Kosciota; jestesmy Jej
dzie¢mi w sposéb jeszcze bardziej szczegdélny. To Jezus
Chrystus dat nam swojg Matke za posrednictwem swego
Wikariusza na ziemi. Nosimy Jej imie, pozostawiliSmy wszystko,
aby naleze¢ do Niej imie¢ szczescie nazywania siebie Jej
dzie¢mi.

Coz to za taska i wyréznienie! Jak bardzo powinniSmy je
ceni¢! Iczymze jest jakakolwiek ofiara wobec tego, co
otrzymalismy w zamian? Jestesmy dzie¢mi Maryi, nalezymy do
Jej umitowanej rodziny, stuzymy pod sztandarem Maryi i pod
Jej najchwalebniejszym tytutem - Niepokalanego Poczecia...
Czy kiedykolwiek dostatecznie pojmiemy taske, jakiej B6g nam
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udzielit, powotujgc nas do takiego Zycia? Jesli prawdgq jest, ze
zaden stuga Maryi nie zginie iZe ci, ktérzy zyjg pod Jej
panowaniem, nie majq czego sie obawial, czegdéz mogq
oczekiwa¢ od takiej Matki ci, ktérzy zcatq prawdg mogq
uwazac sie za Jej szczegdlnie umitowanych synéw?

Nowicjusze Najswietszej i Niepokalanej Dziewicy Maryi!
Gdybyscie tylko mogli pojgé wielkos¢ taski, jakqg Bég wam
wyswiadczyt, wprowadzajgc was do umitowanej rodziny swojej
Swietej Matki! Bez wzgledu na to, jak wielka bedzie wasza
czutosé, wdziecznos¢ ipoboznos¢ wobec Maryi, nigdy nie
doréwna wielkosci Jej mitosci do was. Nigdy nie zdotacie
w petni docenic tego, co dla was uczynita, ani tego wszystkiego,
co w konsekwencji jestescie Jej winni*'.

W dyrektorium nowicjatu Notre-Dame de [Osier,
opracowanym w 1853 roku, cze$¢ poswiecona poboznosci
maryjnej rozpoczyna sie pytaniem: Czy mozna naprawde
kochac Jezusa, nie kochajqc Jego swietej Matki? Dalej czytamy:
Jakiz bytby to wstyd, gdybysSmy my - Jej synowie, Jej oblaci -
nie kochali Jej gorgcqg mitosciq inie Zywili ku Niej
bezgranicznego nabozZenstwa! (...) Kiedy sie kocha, znajduje
sie niezliczone sposoby okazywania swojej czutosci*®.

Osobowosci Eugeniusza nie da sie zrozumie¢ bez
uwzglednienia miejsca, jakie Maryja zajmowata w jego
formacji - od dziecinstwa, poprzez seminarium, az po zycie
doroste®. Jej obecnos¢ byta dla niego czyms tak naturalnym,
ze nie odczuwat potrzeby szczegélnego jej podkreslania. Jego
relacia zMaryja wykraczata poza konkretne formy
poboznosci; byta raczej spontaniczng postawg przenikajaca
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cate zycie. Podobna postawe przejawiali réwniez oblaci, co
sam Zatozyciel wielokrotnie zauwazat®.

4. Oczekiwania Superiora Generalnego

Celem formacji pierwszej jest oblacja wieczysta. Nie oznacza
ona jednak konca procesu formacyjnego. Jest raczej znakiem
uwewnetrznienia charyzmatu oblackiego we wszystkich jego
wymiarach, zdolnosci do petnego kroczenia t3 drogg oraz
dojrzatej decyzji ofiarowania catego zycia Bogu, aby
wspoétpracowaé w Jego misji. Takie poSwiecenie osigga sie
i nieustannie przezywa pod opieka Maryi.

Aby do niego dojs$¢, powinnismy miec¢ oczy utkwione
w Maryi iz cata prostota zawierzac sie Jej. Musimy takze coraz
lepiej Ja poznawac. Zachecam was do czytania ksigzek
i artykutéw dotyczacych miejsca Maryi w charyzmacie
oblackim, w zyciu Zatozyciela oraz w dziejach Zgromadzenia.
Lektura i medytacja nad encyklika Jana Pawta Il Redemptoris
Mater pomoze wam nie tylko zy¢ wrytmie Kosciota
powszechnego, ale réwniez gtebiej zrozumie¢ maryjne
elementy obecne w naszych Konstytucjach (por. K 10, 13).
Zachecam was, abyscie poznawali Maryje poprzez Pismo
Swiete, tradycje Ojcéw Koéciota oraz teologie Soboru
Watykanskiego Il. W formacji teologicznej Misjonarzy Oblatow
Maryi Niepokalanej nie moze zabraknac solidnej mariologii.

Sama jednak ,doktryna wiary” nie wystarcza do naszej
formacji. Potrzebujemy ,Zzycia wiary, atym samym
autentycznej duchowosci maryjnej”?. Nie mozemy zatem
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zadowoli¢ sie intelektualnym poznaniem tajemnicy Maryi.
Potrzebujemy nawigza¢ zNig osobistg wiez - gteboka,
a zarazem petng prostoty. Musimy pozwoli¢, aby nasze serca
ogarneto owo ,,zdumienie i podziw stworzonej natury”?; tak
czesto obecne wpismach Zatozyciela. Musimy zy¢
rzeczywistoscig wyrazong w prostych, azarazem gtebokich
stowach btogostawionego Eugeniusza: Bedq zawsze patrze¢
na Maryje jako na swojg Matke.

Rézaniec

Konstytucje wskazujg nam prosty itradycyjny sposéb
codziennego przezywania tej relacji zMaryja: Dzieki
zjednoczeniu z Maryjq Niepokalang, wiernq Stuzebnicqg Pana,
prowadzeni przez Ducha Swietego, bedq pogtebiaé swojqg
zazytos¢ z Chrystusem. ZNig bedqg rozwazaé tajemnice
Wcielonego Stowa, szczegélnie w modlitwie réZzancowej (K 36).

Nauczytem sie cenié¢ rézaniec inaprawde nim zy¢
w Laosie, gdzie podczas dtugich pieszych wedrowek byt on
jedyna mozliwg forma modlitwy. Jeszcze bardziej docenitem
go, gdy zetknatem sie z podobnymi formami modlitwy wéréd
wyznawcéw innych religii. W istocie nasz rézaniec nie tylko
wykazuje podobienstwo metody do praktyk innych tradycji
religijnych; same paciorki wywodza sie zpodobnego
przedmiotu uzywanego w hinduizmie, ktory nastepnie zostat
przejety przez buddyzm, apézniej réwniez przez
muzutmanéw. Rézaniec moze wiec by¢ postrzegany jako
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symbol inarzedzie jednosci wszystkich, ktorzy poszukuja
Boga.

Powtarzajagc modlitwy Ojcze nasz iZdrowas Maryjo,
jesteSmy zaproszeni, aby rozwazad tajemnice zycia Chrystusa
sercem Maryi i Jej spojrzeniem. Taka praktyka pomaga nam
pogtebiad nasze oddanie Bogu pod opieka Maryi. Moze stac
sie rébwniez modlitwg kontemplacji i komunii. Modlac sie
z Maryja i przyjmujac Jej postawy wobec tajemnic Chrystusa,
z tatwoscig otwieramy nasze serca na potrzeby ludzkosci,
Kosciota iZgromadzenia. Podczas moich dtugich podrozy
zwigzanych zodwiedzaniem oblatéw czesto odmawiam
rézaniec razem z prowincjatem albo zinnym oblatem, ktéry
mi towarzyszy. Wielokrotnie dosSwiadczatem, ze po takiej
modlitwie moje spojrzenie na ludzi isytuacje staje sie
spokojniejsze. Rdzaniec jest modlitwg ubogich i pomaga nam
stawac sie prostymi i goscinnymi, tak jak Maryja.

Maryja we wspodlnocie

Maryja tworzy réwniez atmosfere rodzinna. Jej przyktad oraz
wspdélnotowe nabozenstwo do Niej sprzyjajg prostocie
naszych relacji, wzajemnemu zaufaniu i mitosci braterskiej,
a takze mitosci do ubogich i dynamizmowi apostolskiemu.
Mam nadzieje izycze wszystkim wspolnotom
formacyjnym Zgromadzenia, aby wtym Roku Maryjnym -
podobnie jak uczynit to apostot Jan - przyjety Maryje do
swojego domu i pozwolity Jej przemieniac je tak, aby stawaty
sie Jej wtasng rodzing. W miare jak wzrasta miedzy nimi
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komunia umystéw i serc, oblaci dajq swiadectwo przed ludzmi,
ze Jezus wsrdd nich zyje i tworzy z nich jedno, aby ich posytac
na przepowiadanie Swego Krélestwa (K 37).

Na zakonczenie chce powiedzie¢ wam, ze podzielam
przekonanie  Zatozyciela, ktére wyrazit wstowach
skierowanych do Zgromadzenia: Pod opiekq naszej dobrej
i NajSwietszej Niepokalanej Dziewicy Maryi, naszej Matki,
Zgromadzenie Oblatéw bedzie nadal jak drzewo zasadzone
nad strumieniem Zywej wody. Wydato juz z pewnosciq obfite
owoce; wyda ich jeszcze wiecej i bedzie nadal wzrastad, jesli
pozostanie wierne, jesli sie nie zachwieje, a nade wszystko, jesli
ptong¢ bedzie najgoretszq mitosciq do Chrystusa, w jednosci
Ducha, ktdry «jest wieziqg doskonatos$ci»=.

Umocniony ta nadzieja, ktéra rodzi sie zwiary,
pozdrawiam was zcatego serca w Chrystusie iMaryi
Niepokalane;j.
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MISJA OBLACKA
1989

Misja oblacka jest rzeczywistoScig szczegdlnie bliska naszemu
sercu. Stanowi istotny idominujacy wymiar naszej
tozsamosci. Misja oblacka byta tematem Kapituty Generalnej
w1966 roku, ktéra wskazata sze$¢ obszaréw, czyli
priorytetow, dotyczacych sposobu realizowania tej misji we
wspdtczesnym Swiecie. Rada Generalna przyjeta jako jeden
z gtéwnych celéw animacji catego Zgromadzenia ozywienie
oblackiej tozsamosci misyjne;j.

Odwiedzajgc Zgromadzenie, niezmiennie jestem pod
wrazeniem dynamizmu i twdrczego zaangazowania oblatow
w dziatalno$¢ misyjna. Réznorodnos¢ ioryginalno$¢ naszej
pracy robig ogromne wrazenie. Trudno w petni ukazac
apostolskie bogactwo oblatéw dziatajagcych wtak wielu
sytuacjach, w okoto szesédziesieciu krajach na rdznych
kontynentach.

Ztej réznorodnosci wytaniajg sie jednak pewne
wspllne cechy ipriorytety przezywane w praktyce.
Dostrzegam  ws$réd  nich  naszg blisko$¢  zludZmi,
pierwszenstwo dawane ubogim oraz konkretng odpowiedz
na pilne potrzeby. Poniewaz w tak wielu sytuacjach konieczna
jest bezposrednia ewangelizacja, budzi ona dzi$ nie tylko
nowe zainteresowanie, lecz przybiera réwniez konkretne
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formy: poprzez ponowny rozwdj misji parafialnych,
szczegblnie w niektorych krajach europejskich; poprzez
oSrodki rekolekcyjne i centra odnowy, zwtaszcza w Ameryce
Pétnocnej; poprzez misyjne zespoty apostolskie, szczegblnie
w Kanadzie; poprzez regularne odwiedzanie i towarzyszenie
rozproszonym wspolnotom chrzescijafiskim, zwtaszcza
w Ameryce tacinskiej i Afryce. Ewangelizacja irdzne formy
apostolatu coraz czesciej przyjmuja charakter integralny,
uwzgledniajacy zarébwno osobiste, jak i spoteczne potrzeby
cztowieka, a takze wspotprace ze Swieckimi. Nasz dynamizm
misyjny ujawnia sie jeszcze mocniej i wyrazniej w nowych
fundacjach, ktére Zgromadzenie podjeto w ostatnich latach.
Mam nadzieje, ze bedzie ono nadal je podejmowad,
odpowiadajagc  na najwieksze inajpilniejsze potrzeby
Kosciota, zgodnie z wtasciwo$ciami naszego charyzmatu.

ZostaliSmy zatozeni i wzrastaliSmy dla misji

NarodziliSmy sie dla misji i dla misji istniejemy. Zatozyciel czut
sie przynaglony, aby zatozy¢ wspdlnote wAix wcelu
ewangelizowania mieszkancéw swojego regionu, zwtaszcza
ludzi prostych. Zwrécit sie do Rzymu o zatwierdzenie
Zgromadzenia, aby zapewni¢ jego istnienie imozliwos¢
prowadzenia dziatalnosci misyjne;j.

Réwniez nasz rozwoj zawdzieczamy misji. Kiedy w 1841
roku udalismy sie do Kanady, a szczegélnie gdy podijeliSmy
dziatalnos$¢ misyjng wsrdd Indian, nastapit gwattowny wzrost
liczby powotan i misyjnego entuzjazmu. Towarzyszyt temu
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wyrazisty obraz, ktéry na trwate zwigzat sie zdzietem
oblatéw. Tak rozpoczeta sie misyjna epopeja wréznych
czesciach Swiata: od Sri Lanki po Afryke Potudniowa, od
Oregonu po Teksas. Wizja Zatozyciela nabrata wéwczas nowej
gtebi. Ewangelizacje zaczeto rozumie¢ nie tylko jako
gtoszenie Jezusa Chrystusa w celu ponownego rozbudzenia
wiary, poprawy obyczajéw i odnowienia praktyk religijnych,
lecz takze jako prowadzenie ludzi do Chrystusa i do Kosciota,
tak jak czynili to Apostotowie u poczatkéw chrzescijanstwa.
Oblaci sa viri apostolici - mezami apostolskimi - nie tylko
dlatego, ze idg za Chrystusem iwielkodusznie oddaja Mu
siebie, lecz réwniez dlatego, ze podejmujg to samo dzieto,
ktére podejmowali Apostotowie: idg na caty Swiat, aby
ewangelizowac ludzi. Pragnienie powszechnosci, ktére
Zatozyciel zywit juz wmtodosci iwyrazit w pierwszych
Regutach, zaczeto sie w ten sposdb urzeczywistniad.

Oblat jest misjonarzem ubogich, misjonarzem ludzi.
Jest otwarty na kazdego cztowieka znajdujacego sie
w potrzebie; przyjmuje jego pragnienia, towarzyszy mu
w drodze i objawia mu, kim jest Chrystus. Jest otwarty na caty
Swiat: wstuchuje sie wjego wotania iniepokoje, wspiera
misyjne zaangazowania Zgromadzenia i pozostaje gotowy do
postugi wszedzie tam, gdzie jest potrzebny. Przysztosc¢
Zgromadzenia bedzie zalezata od jakosci naszego zycia, od
naszej odwagi oraz od gotowosci odpowiadania na wyzwania
i potrzeby Ko$ciota wszedzie tam, gdzie Duch Swiety wezwie
nas do dawania Swiadectwa Ewangelii.
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Cechy charakterystyczne misji oblackiej

Misyjny ideat Zatozyciela zrodzit sie zjego osobistego
doswiadczenia Chrystusa Zbawiciela oraz ze wspétczujacej
mito$ci do ubogich, opuszczonych iodrzuconych. Dla
Zatozyciela misja oznacza wspétprace z Chrystusem, ktory
pozostaje gtdwnym sprawcg zbawienia wszystkich ludzi. Aby
to byto mozliwe, oblat musi pozostawaé w jednosci ze swoim
Mistrzem iutozsamia¢ sie zNim. Musi by¢ mezem
apostolskim, towarzyszem Chrystusa, Jego
wspotpracownikiem. Jednoczes$nie jednak musi utozsamiac
sie zludZzmi, rozumiec ich potrzeby ipragnienia do tego
stopnia, by bra¢ na siebie ich grzechy - tak jak czynit to
Zatozyciel podczas pierwszych misji, ku zdumieniu
wszystkich.

Wszyscy w Zgromadzeniu jesteSmy misjonarzami -
i pozostajemy nimi przez cate zycie. Zyjemy w solidarnosci
zmisjg powierzong Zgromadzeniu iprzez nie realizowana.
Misja oblacka, gdziekolwiek jest prowadzona, nalezy do nas
wszystkich. Kazdy z nas wptywa na nig juz przez sam sposob
swojego zycia, jeszcze zanim podejmie jakakolwiek konkretng
dziatalnosc.

JesteSmy braé¢mi ikaptanami nalezacymi do jednej
rodziny misyjnej. Ta sama misja, realizowana na wiele
réznych sposobdéw, zmierza do dawania $wiadectwa
o Chrystusie, do tego, aby byt On poznawany i kochany, oraz
do wspotpracy w nadejsciu Jego Krélestwa. Pierwszorzedne
miejsce ipierwszenstwo gtoszenia Ewangelii (por. K 5, 7)
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wynikaja znaszego kleryckiego charakteru, ktéry okresla
dziatalno$¢ catego Zgromadzenia, anie tylko tych, ktérzy
zostali powotani do udziatu w darze kaptanistwa (por. K 66).
W istocie wypetniamy naszqg misje we wspdlnocie, do ktorej
nalezymy, i przez nig (K 37). Zycie wspélnotowe nie tylko jest
konieczne dla misji, lecz samo w sobie jest misjg, a zarazem
jakosciowym znakiem misji catego Kosciota (MWS 109).
Wspolnota jest bowiem wiarygodnym i zrozumiatym znakiem
tego, co gtosimy: zmartwychwstatego Chrystusa obecnego
posréd nas (por. K 3, 37), poczatku Krélestwa Bozego i nowej
ludzkosci (K 11).

Misja w naszym zyciu

Misja nie jest czym$ zewnetrznym wobec waszego zycia ani
czyms$, czego mozecie spodziewac sie dopiero w przysztosci
i do czego obecnie jedynie sie przygotowujecie. Ona juz jest
czescig kazdego z was. USwiadomicie to sobie coraz bardziej,
gdy zaczniecie urzeczywistniac i wciela¢ w zycie to, co nosicie
w gtebi siebie. Wielu zwas ustyszato gtos powotania albo
zostato wnim umocnionych  dzieki doswiadczeniu
misyjnemu, spotkaniu zprawdziwym misjonarzem lub
odkryciu wielkich potrzeb misyjnych. Widziatem wielu
mtodych oblatow, ktorzy wzrastali idojrzewali wswoim
powotaniu dzieki zaangazowaniu apostolskiemu. To wtasnie
poprzez nie upewniali sie, ze naprawde zostali powotani do
takiego sposobu zycia. Dlatego doswiadczenie misyjne jest
uznawane za cze$¢ procesu formacyjnego (por. MWS 161; R
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54). Z tego samego powodu coraz czesciej i z coraz wiekszym
pozytkiem  podejmuje sie  dtuzsze  doswiadczenia
duszpasterskie jeszcze w okresie formacji pierwsze;.

Przygotowujecie sie przede wszystkim wtasnie do tej
misji. Kapituta Generalna 2z1986 roku przypomniata
Konstytucje 50: Celem formacji pierwszej jest stopniowy rozwdj
tych, ktérych Jezus powotuje do catkowitego péjscia za Nim
w Zgromadzeniu, aZ osiggnq dojrzato$¢ zakonngq, ktéra uzdolni
ich do podjecia misji oblackiej (MWS 156). Wtym artykule
poswieconym formacji pierwszej Konstytucje przypominaja
nam onaszym charyzmacie nasladowania Chrystusa.
Czerpigc inspiracje zPrzedmowy, podkreslaja nasze
podwéjne zobowigzanie: stawal sie Swietymi ibyc
misjonarzami. Chciatbym teraz powiedzie¢ wam kilka stéw
o przygotowaniu do misji oblackiej.

Zdolni do podjecia misji oblackiej

Wydaje mi sie, ze formacja pierwsza powinna przede
wszystkim  pomagaé wzdobywaniu misyjnego serca
i misyjnego sposobu mySlenia. W pierwszej Regule z1818
roku Zatozyciel napisat: Chociaz ze wzgledu na ich obecng
niewielkq liczbe oraz bardziej naglgce potrzeby ludzi zyjgcych
wokét nich muszqg oni na razie ograniczy¢ zakres swojej
gorliwosci do ubogich mieszkaicéw naszych wsi, ich
pragnienia powinny w sSwietej gorliwosci obejmowac rozlegte
obszary catej ziemi (KKIiRR, s. 14). Krotko moéwiac: serce
wielkie jak Swiat. Potrzebujemy misyjnej mentalnosci, ktéra
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starasie zrozumie¢ ubogich oraz tych, ktérzy sg daleko, i ktéra
pozostaje otwarta na nowe sposoby gtoszenia Chrystusa.
Zawsze wzruszam sie, gdy przypominam sobie moj3
ostatnig wizyte uojca Leo Deschateletsa. Byt chory ilezac
wt6zku ogladat program telewizyjny. Podczas naszej
rozmowy, po tym jak okazat zainteresowanie mojg praca
misyjng w Laosie i nauczaniem misjologii w Ottawie, zaczat
zastanawiaé sie, wjaki sposéb mozna by ewangelizowac
ludzi, ktérych widziat na ekranie, ijak mozna by do tego
wykorzysta¢ wtasnie telewizje. Mozna byto niemal wyczuc
bijace w nim misyjne serce. Zegnajac sie ze mna, zapewnit, ze
cate swoje zycie ofiaruje za misje oblatéw na catym Swiecie.
Potrzebujemy zatem misyjnej duchowosci zakorzenionej
w Chrystusie -  Chrystusie, ktorego doswiadczamy
w modlitwie, w stowie Bozym iw zyciu wspdélnotowym, ale
ktérego rozpoznajemy roéwniez w ludziach iwydarzeniach
(por. K 33, 56; R 65). Kapituta méwi: Nasza duchowos¢ opiera
sie na kontemplacji Chrystusa, ktéry byt gotowy odpowiadac
na potrzeby spotykanych ludzi, a zarazem spedzat wiele godzin
w ciszy, modlgc sie w obecnosci swego Ojca (MWS 141).
Rozwojowi misyjnego serca, mentalnosci i duchowosci
sprzyja odkrywanie potrzeb misyjnych Swiata,
zainteresowanie misyjnymi zaangazowaniami oblatéw iich
poznawanie, atakze wasze wtasne doswiadczenia misyjne,
bliskos¢ ubogich, prosty styl zycia oraz autentycznos$¢
Swiadectwa o tym, czym sami zyjecie. Reguta 60 stwierdza:
,Wychodzac z osobistej i spdjnej wizji wiary, scholastycy beda
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potrafili przedstawia¢ Ewangelie Chrystusa w taki sposéb,
aby docierata ona do serc ich wspotczesnych i poruszata je”.

Cztowiek staje sie zdolny do podjecia misji oblackiej
takze przez formowanie wtasnego charakteru oraz uczenie sie
zyciawe wspoélnocie. Reguta 53 wskazuje niektére szczegblnie
wazne aspekty formowania charakteru ze wzgledu na misje:
realistyczng ocene samego siebie, poczucie
odpowiedzialnosci, dojrzatos¢  wrelacjach, zdolnosci
przywddcze, odwage itwodrczosé, atakze umiejetnosc
przyjmowania wyrzeczen zmitoscia, pokojem iradoscia.
Formowanie charakteru idzie wparze zwprowadzaniem
w zycie wspdlnotowe - wymiar, ktéry jest wam szczegblnie
bliski, a ktéry mocno podkreslajg zaréwno Konstytucje, jak
i ostatnia Kapituta Generalna. Jak zapewne sami juz
doswiadczyliscie, autentyczne zycie wspo6lnotowe samo
w sobie jest misjg i$wiadectwem. Powinnismy zwtaszcza
przyzwyczaja¢ sie do apostolskiego wymiaru wspélnoty.
Pomaga on realistycznie podchodzi¢ do naszej dziatalnosci
misyjnej, wspdlnie j3 planowaé i oceniaé (por. MWS 158, 161).

Wreszcie nasze studia powinny by¢ ukierunkowane na
misje, ktérej centrum stanowi Chrystus (por. K 66; R 59).
Solidne przygotowanie jest dzi$ potrzebne bardziej niz
kiedykolwiek - zarébwno ze wzgledu na ztozonosc
wspotczesnego Swiata, jak ize wzgledu na pionierski
charakter dziatalnosci wtasciwej misjonarzom. Oprécz
»solidnej formacji teologicznej i filozoficznej” Kapituta zaleca
zwrocenie szczegblnej uwagi na takie dziedziny, jak nauka
spoteczna  KoSciota, refleksja nad spoteczenstwem
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zsekularyzowanym, przygotowanie do korzystania ze
Srodkéw komunikacji, nauka jezykéw, analiza sytuacji
Kosciota, teologia laikatu, ekumenizm oraz wielkie religie
$wiata (MWS 159).

Wymaga sie od was bardzo wiele i by¢é moze nie jestescie
w stanie wszystkiego zrobi¢ tak, jak bysScie chcieli.
Najwazniejsze jest jednak zdobycie solidnych podstaw,
rozwiniecie  zainteresowania i pragnienia  dalszego
poznawania, atakze wypracowanie odpowiedniej metody,
ktéra pozwoli wam pdzniej pogtebiac rdézne aspekty misji,
jaka zostanie wam powierzona. Wasza formacja nie konczy sie
bowiem wraz z otrzymaniem pierwszej obediencji. Powinna
trwac przez cate zycie. Dlatego tak wazne jest, abyscie
nauczyli sie refleksji, oceny istudium, jesli chcecie
odpowiada¢ na wyzwania misyjne, ktore czekaja was
w przysztosci. Dlatego w ciggu lat formacji pierwszej
wychowawcy ukazqg mtodym oblatom, jak korzystac
zdosSwiadczenia i zaszczepiq im silng wole kontynuowania
swej formacji po podjeciu postugiwania (R 68).

W miare jak zycie oblackie bedzie stawato sie coraz
bardziej waszym wtasnym sposobem zycia, kazdy zwas
bedzie mogt stopniowo odkrywaé znaki bardziej
szczeg6towego powotaniai na tej podstawie tworzy¢ osobisty
projekt misyjny. Projekt ten bedziecie rozeznawac razem ze
swoimi  formatorami, anastepnie przedstawicie go
Superiorowi Generalnemu, gdy bedziecie prosi¢ o pierwsza
obediencje. Wrazliwo$¢ na potrzeby misyjne - rowniez te
przekraczajace granice naszych wtasnych krajéw - oraz
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gotowos¢, by na nie odpowiedzie¢, s3 znakami
autentycznosci.

Za przyktadem tak wielu oblatow

Jesli chodzi o misje, wZgromadzeniu nie brakuje wzoréw
i Swiadkow. Beatyfikacja pozwolita nam na nowo odkry¢ ojca
Gérarda, o ktérym pisatem w dwéch listach skierowanych do
catego Zgromadzenia ido ktérych was odsytam. Wsrdd
oblatéw nie brakuje prawdziwych misjonarzy! Starajcie sie ich
poznawad, spotykac istuchac. Mozecie sie od nich bardzo
wiele nauczy¢ - zaréwno teraz, jak i przez cate swoje zycie.

Niech Maryja, o ktérej pisatem wam w ubiegtorocznym
liscie, wyjedna wam icatemu Zgromadzeniu obfitos¢ task
Ducha Swietego, aby nas przemieniat i obdarzat misyjnym
dynamizmem Pieédziesiagtnicy. Zycze wam dobrego roku
formacyjnego, a nade wszystko dobrego rozwoju - zaréwno
formacyjnego, jak i misyjnego. Najwazniejsze, abySmy nigdy
nie zatrzymywali sie wdrodze. Jako pielgrzymi idziemy
z Jezusem w wierze, nadziei i mitosci. Ja rowniez ide razem
zwami, nasladujac Chrystusa, tak jak czynita to Maryja
Niepokalana.
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OBLACKA WSPOLNOTA
1990

Zgodnie z Konstytucjami to Superior Generalny przyjmuje
Sluby kazdego oblata - osobiscie albo przez swojego
delegata. To on, wraz z Rada, zatwierdza dopuszczenie do
Slubédw wieczystych ito on osobiscie udziela pierwszej
obediencji. Jest to znak, ze wszyscy nalezymy do tego samego
Zgromadzenia i ze t3cza nas szczegblne wiezi z tym, ktory jest
Zywq wieziq jednosci rodziny oblackiej (K 112) i ktéry ponosi
szczegblna odpowiedzialnos¢ za wszystkich
rozpoczynajacych zycie imisje zgodnie zcharyzmatem
btogostawionego Eugeniusza de Mazenoda (K 49). Tworzymy
jedno Zgromadzenie, dzielimy ten sam charyzmat, nalezymy
do tej samej wspdlnoty.

Ta wtasciwa nam jednos$¢ przekracza dzielgce nas
réznice etniczne iadministracyjne. Daje nam wspdlna
duchowos$¢ inapetnia kazdego znas dynamizmem
apostolskim podobnym do tego, ktéry ozywia naszych
wspotbraci. Czyni nas gotowymi do odpowiadania na
wyzwania misyjne ipilne potrzeby, ktére Zgromadzenie
podejmuje na catym Swiecie. Dzieki tej jednosci potrafimy
niejako oddychac¢ ireagowaé w wymiarze catego Kosciota
i Swiata, niezaleznie od konkretnych warunkéw naszej
postugi. Rowniez ten list jednoczy okoto szesciuset oblatéw
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bedacych w pierwszej formacji, pochodzacych z co najmniej
czterdziestu krajow na wszystkich kontynentach. Czy razem
z pozostatymi 4600 oblatami nie tworzymy jednej wielkiej
rodziny?

Mtodzi oblaci pragna wspdlnoty

Ideat wspodlnoty jest wam bardzo bliski. Dostrzegam to
podczas spotkan zwami, atakze czytajac historie waszego
zycia  ipragnienia,  ktére  wyrazacie, szczeg6lnie
przygotowujac sie do Slubdw wieczystych. Potwierdza to
rébwniez ankieta przeprowadzona wsréd mtodych oblatéw
w latach 1985-1986. Az 63% znich wskazato zycie
wspdélnotowe jako jedng znajwiekszych mocnych stron
Zgromadzenia, wymieniajac przy tym wzajemna mitosc,
braterstwo, goscinno$¢, jednos¢ i wspdlng prace!. Niemal na
zasadzie kontrastu 57% uznato, ze najwiekszg staboscig jest
niedostateczna jako$¢ zycia wspolnotowego, wynikajaca
zindywidualizmu oraz braku odpowiedniego ducha
wspdlnoty ijego konkretnych przejawéw? Chociaz 82%
ankietowanych uwazato, ze najwiekszym wyzwaniem
najblizszych lat bedzie ewangelizacja ubogich i mtodziezy,
68% byto przekonanych, ze odpowiedz na to wyzwanie bedzie
zalezata przede wszystkim od jakoSci naszego zycia
ewangelicznego izakonnego, aszczegdlnie od jakosci
naszego zycia wspolnotowego®. W tych waszych pragnieniach
dotyczacych wspoélnoty dostrzegam zgodno$¢ zaréwno
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zobecng odnowa Kosciota, jak iz pierwotng intuicjg oraz
charyzmatem Zatozyciela.

We wspétczesnym Kosciele katolickim rozwéj zycia
wspodlnotowego jest rzeczywiscie znaczacym elementem
odnowy. W Ameryce tacifskiej podstawowe wspdlnoty
koScielne przyczynity sie do odnowy ewangelicznej, rozwoju
réznych postug iwiekszego zaangazowania spotecznego.
Podobne zjawisko obserwujemy w wielu krajach Afryki i Azji.
W Kosciotach Zachodu powstato natomiast wiele ruchéw
chrzescijanskich, wktérych bardzo mocno podkresdla sie
wymiar wspélnotowy.

W catej  historii  KoSciota  rozwédj  wymiaru
wspdlnotowego byt znakiem odnowy zycia chrzescijafiskiego.
Jezus zgromadzit wokét siebie Apostotéw iwten sposéb
utworzyt wspoélnote - znak nowego ludu wybranego. Po
zestaniu na nich Ducha Swietego wierzacy w Chrystusa
tworzyli wspélnote jednego serca ijednego ducha (por. Dz
2,42-47; 4,32-35; 5,11-15).

Rézne formy chrzescijanskiej odnowy oraz rozmaite
doswiadczenia zycia zakonnego na przestrzeni wiekéw
czerpaty inspiracje = zobrazu pierwszej  wspélnoty
chrzescijanskiej. Tak samo uczynit btogostawiony Eugeniusz.

Oblaci - misjonarze we wspodlnocie

Pobudzony jakby poteznym impulsem z zewnatrz - owa forte
secousse étrangére - Eugeniusz de Mazenod nie zatozyt po
prostu grupy czy zespotu misjonarzy. Zatozyt wspodlnote
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misjonarzy. Od samego poczatku trzy intuicje prowadzity
Zatozyciela do jasno okreslonych i koniecznych wyboréw:

a) ewangelizacja ubogich, szczegblnie mieszkancéw wsi,
ktérzy utracili chrzescijanskiego ducha i wiez z zyciem
Kosciota;

b) jako$¢ samych misjonarzy, ktérzy mieli by¢ mezami
apostolskimi, majgcymi wole iodwage is¢ sladami
Apostotow*, zdecydowanymi stac sie sami naprawde
Swietym/®,

c) wspoélnota jako miejsce wzrostu, szkota formac;i
ustawicznej idroga do Swietosci poprzez modlitwe
i studium, skupienie oraz wzajemng braterska pomoc,
przezywane w atmosferze nieustannej mitosci.

Te trzy wybory, Swiadomie dokonane przez
Eugeniusza de Mazenoda, stanowig filary, na ktérych opiera
sie charyzmat oblacki, takze w jego pézniejszym rozwoju. S
jego kamieniami wegielnymi. To wtasnie te trzy wymagania
pozwalaja nam odpowiadaé na pojawiajace sie wyzwania.
One réwniez zapewnity fundacji trwato$¢ istabilnosé,
pozwalajac przezwyciezy¢ przeszkody, ktére doprowadzity do
zaniku wielu podobnych grup misyjnych. Jesli chcemy by¢
autentycznymi oblatami, ludZmi wedtug serca Zatozyciela,
musimy by¢ misjonarzami, apostotami i ludZmi wspdlnoty.

Zatozyciel zawsze zwracat wielkg uwage na sposéb,
w jaki jego wspoétbracia przezywali zycie wspdlnotowe.
Wspierat ducha wspdlnoty iodpowiednie formy jego
realizacji, a zarazem pietnowat braki i niewiernosci®.
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Cieszyt sie, kiedy spotykat prawdziwie zywe
wspdlnoty. Podczas wizytacji kanonicznej w Notre-Dame de
Lumieres, 10 pazdziernika 1840 roku, napisat: Wydaje nam sie
stosowne  wyrazi¢c  najwyzsze  zadowolenie,  jakiego
doswiadczylismy podczas wizyty wtej wspdlnocie, gdzie
panujg pokdj, mitos¢ inajwieksza regularnos¢. Spedzilismy
pie¢ wspaniatych dni posrdd tej czesci naszej drogiej rodziny
zakonnej. JesteSmy przekonani, Ze Bogu stuZy sie tutaj
w najlepszy mozliwy sposob; ze wspétbracia mitujq sie jak
bracia i Ze ich serca sq tak zjednoczone, iz nie ma miedzy nimi
miejsca nawet na najmniejszqg niezgode; ze kazdy zyje
szczesliwie, najwierniej zachowujqgc Swiete Reguty Instytutu; ze
potrafiqg tgczy¢ gorliwos¢ w gtoszeniu misji i w postudze
zwzajemnym wsparciem istudium w czasie odosobnienia,
ktérego tutaj mogq zazna¢ bardziej niz gdzie indziej. Jednym
stowem, potrafig doceni¢ catqg wartos¢ swojego powotania
i dziekowac za nie Panu’.

Reakcje Zatozyciela na sposdb przezywania wspolnoty
nie zawsze jednak byty tak pozytywne. W jego listach czesto
znajdujemy surowe upomnienia dotyczace zaniedban
i brakéw oblatéw w zyciu wspélnotowym.

Nowe rozumienie wspdlnoty w Zgromadzeniu

Sytuacja  wspélnot  wnaszym  Zgromadzeniu  jest
zr6znicowana - zaréwno jesli chodzi o sposoéb ich tworzenia,
jak i o konkretne przezywanie zycia wspolnotowego. Wedtug
ankiety przeprowadzonej przed Kapituta® 76,8% oblatéw zyje
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w statych wspélnotach; 19,2% zyje ipracuje samotnie, ale
pozostaje w regularnym kontakcie ze wspdlnotg; 4% nie
utrzymuje regularnego kontaktu ze wspdlnota. Wiekszos¢
prowincji przyznata, ze wokresie miedzy Kapitutami
Generalnymi z 1980 i 1986 roku dokonat sie postep w zyciu
wspoélnotowym. Wzrosty wzajemna akceptacja, szacunek
i zaufanie; komunikacja stata sie tatwiejsza ibardziej
braterska;  pogtebito  sie  poczucie  przynaleznosci
i kolegialnosci, a modlitwa wspélnotowa stata sie bardziej
regularna. Jednocze$nie wyrazano pragnienie dalszego
rozwoju jakosci relacji miedzyosobowych, wiekszego
uczestnictwa we wspélnej modlitwie irekreacji, wzrostu
wspotodpowiedzialnosci oraz wspdlnego planowania.
Nowym Konstytucjom iRegutom przypisywano role sity
napedowej tej odnowy.

W latach nastepujacych po Kapitule wysitki na rzecz
odnowy wspdlnotowej byty kontynuowane. Spotkania
dystryktéw odbywaja sie czesciej. Wiele prowincji dokonato
oceny swojego zycia wspélnotowego podczas kongresow
i rad prowincjalnych; organizowano spotkania oraz kursy dla
animatoréw, opracowywano dyrektoria iwskazania. Rada
Generalna poswiecita szczegbélng uwage wspdlnotom
dystryktéw®. Stowarzyszenie Studiéw iBadan Oblackich
poswiecito swoj kongres w Ottawie w sierpniu 1989 roku
wtasnie tematowi wspélnoty. Takze najblizsze spotkanie
miedzykapitulne, ktére odbedzie sie wmaju tego roku
w Rzymie, podejmie ten sam temat.
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W dokonujacej sie w Zgromadzeniu odnowie zycia
wspdlnotowego dostrzegam pewne tendencje, ktére wydaja
mi sie znakami czasu - znakami, przez ktére Pan wskazuje
nam kierunek dalszej drogi.

Wspélnota jest coraz bardziej przezywana jako
komunia o0s6b, anie jedynie jako wspdlne miejsce
zamieszkania czy dom, w ktérym dzieli sie zinnymi dach,
positki irézne zajecia. Wieksza wage przywigzuje sie do
osobistych relacji iwzajemnej pomocy niz do struktur
i wczesniej ustalonych norm. Podejmuje sie wysitek, aby
wzrastac razem, a nie jedynie by¢ razem.

Wspélnota staje sie Srodowiskiem, w ktérym spotykaja
sie r6zne wymiary naszego charyzmatu oraz réznorodne
potrzeby poszczegblnych osob. Nie jest jedynie przestrzenia
wykonywania kilku praktyk zakonnych, lecz obejmuje cate
zycie przezywane w nasladowaniu Jezusa Chrystusa - jako
Jego uczniowie i misjonarze. Nie jest juz tylko miejscem,
z ktérego misjonarz wyrusza na misje. Jest rzeczywistoscia,
w ktorej misja zyje, wzrasta isie odnawia. Osoba kazdego
cztonka oraz potrzeby misji sg tym, co powinno okresla¢
konkretne formy wspélnoty, aszczegdlnie jej struktury.
Wsrdd tych nowych tendencji dostrzegam kilka szczegélnie
waznych wartosci:

— misje jako wspélne zadanie;

— braterstwo  wyrazajagce sie  wzainteresowaniu
wspotbratem i otwartosci na niego;

— dzielenie sie i komunie miedzy cztonkami;
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— wspétodpowiedzialno$¢ za zadania wspélnoty oraz za

wzajemny rozwdj;

— tworczosc i elastycznosé struktur, dostosowanych do

potrzeb oséb i misji.

Krétko moéwiac, podejmuje sie probe integrowania
zarbwno wymagan antropologicznych, jak iteologicznych.
Wspolnota nie jest po prostu grupa przyjaciét ani zespotem
roboczym. Jest rodzing apostolska, wspélnota koscielna,
ktérej wzorem sag Chrystus, Jego Apostotowie ipierwsza
wspdlnota chrzescijaniska.

Niezaleznie od konkretnych uwarunkowan zwigzanych
z czasem, w ktérym zyjemy, dostrzegam réwniez ponowne
odkrywanie tych cech wspoélnoty, ktérych pragnat Zatozyciel:
rodziny  zjednoczonej braterskg  mitosSciag.  Pewien
amerykanski oblat, ktéry zatrzymat sie w Domu Generalnym,
napisat do mnie 18 maja 1989 roku: Istnieje miedzy oblatami
braterstwo gtebsze, niz mozna wyrazi¢ stowami. Dopdty bedg
istnie¢ oblaci, dopdki bedzie wsréd nich takie braterstwo,
jakiego doswiadczytem w swoim zyciu.

Wspodlnota misyjna i apostolska

Pod koniec lat sze$cdziesigtych nowe doswiadczenia
wspdlnotowe bywaty obcigzone nadmiernym
poszukiwaniem bliskosci iniekiedy przeciwstawiano je
duchowi misyjnemu. Kapituta stwierdzita jednak, ze dla nas,
oblatéw, zycie wspdlnotowe nie tylko jest konieczne dla misji,
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lecz samo jest misjg®. Wyrazato to nowe rozumienie
wspdlnoty, a jednoczesnie potwierdzato wieloletnia tradycje.

Dokument przygotowany przez Rade Generalng
w 1972 roku wyjasniat, dlaczego wspdélnote mozna nazwac
misja. Autentyczna wspdélnota wyraza istote Dobrej Nowiny:
pokazuje, ze jedno$¢ miedzy ludzmi moze juz stawaé sie
rzeczywistosciag, ze nowe przykazanie mitosci jest wcielane
w zycie, ze mozna dosSwiadczaé zbawienia, ze Jezus Chrystus
nadal gromadzi uczniéw iposyta misjonarzy moca swego
zmartwychwstania. ,Jest znakiem, aby Swiat uwierzyt” (J
17,21) i,,znakiem Jego uczniéw” (por. J 13,15)*. Dokument
konczyt sie stwierdzeniem: Kazda odnowa wspélnoty musi by¢
ukierunkowana na misje... To wtasnie stanowi zasadniczy
punkt wyjscia do nowego poczgtku... Prawdziwa wspdlnota
jest zywq komdrkq, zdolng zkolei tworzy¢ inne wspdlnoty
wcoraz szerszych kregach, zaréwno w Kosciele, jak
i w Swiecie'?. By¢ moze czesto nie potrafimy poprzez nasza
postuge tworzy¢ wspolnot chrzescijanskich i ludzkich wtasnie
dlatego, ze sami nie mamy autentycznego doswiadczenia
wspolnoty oblackiej.

W odniesieniu do misji nie mozna wiec rozumie¢ zycia
wspolnotowego jedynie funkcjonalnie - jako przygotowania
do dziatalnosci czy wsparcia dla niej. Wspélnota jest misyjna
przez to, czym zyje ico objawia Swiatu. Jest znakiem
i sakramentem zbawienia dzieki obecnosci Chrystusa posréd
niej®.

W ostatnich latach coraz czeSciej moéwi sie
o wspélnocie apostolskiej. Sama nazwa wskazuje jej cel, sktad
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i nature. Celem wspdlnoty oblackiej jest misja. Musza ja
tworzyé  mezowie  apostolscy, ktoérzy  przezywaja
doswiadczenie Apostotéw zgromadzonych wokot Jezusa -
Jezusa, ktéry ich jednoczy iposyta. Taka wspélnota
apostolska prowadzi nas z powrotem do trzech pierwotnych
intuicji Zatozyciela, o ktérych wspominatem wczeséniej.

Wspélnota formacyjna

Nie ma formacji ludzkiej ani chrzescijanskiej bez relacji
miedzyosobowych. Bez nich wszelki wzrost zostaje
zahamowany. Relacje te musza przy tym odpowiadad naturze
wtasnego powotania. Dlatego zakonnik, jesli chce zy¢
i wzrastaé, potrzebuje wtasciwego sobie naturalnego
Srodowiska, ktorym jest wspdlnota (K 49). Ztego wtasnie
powodu wspdlnota ma tak wielkie znaczenie podczas
formacji pierwszej, jak jasno wskazuja nasze Konstytucje oraz
dyrektorium formacyjne.

Jak  wyglada  sytuacja  naszych  wspélnot
formacyjnych? Wydaje mi sie, ze na ogdt s one zywe i dobre.
Cechuja je braterstwo, twérczos¢ ibogactwo ideatéw.
Odwiedzajagc wspdlnoty formacyjne w Republice Potudniowej
Afryki, widziatem w nich obraz tego, jak mogtoby wygladac
spoteczenstwo wolne od dyskryminacji rasowej. W wielu
przypadkach wasze wspélnoty staty sie takze bodzcem do
odnowy wspdlnotowej w prowincjach. Mam nadzieje, ze beda
jeszcze mocniej przyczyniaé sie do odnowy Zzycia
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wspdlnotowego w prowincjach idelegaturach, aprzez to -
w catym Zgromadzeniu.

Najwieksza trudnoscia, jaka spotkatem w niektérych
przypadkach, jest brak zaufania miedzy formatorami
a formowanymi. Bez wzajemnego zaufania formacja moze
prowadzi¢ donikad. Inng przeszkoda, z ktérg czasem sie
spotykam, jest zbyt stabe doswiadczenie komunii
i wzajemnego dzielenia sie, wynikajace z tego, ze wspélnoty
bywaja albo zbyt duze, albo zbyt mate - cho¢ rzeczywiste
zrédto problemu moze leze¢ gdzie indziej.

Podczas formacji pierwszej powinniscie miec
mozliwo$¢ konkretnego doswiadczenia réznych wymiaréw
wspolnoty:  ludzkiego, chrzescijanskiego, zakonnego
i misyjnego, o ktérych méwia Konstytucje. Powinniscie takze
osiagna¢ wystarczajaca wewnetrzng dojrzato$¢ i pewnoscé
siebie, aby umieé radzi¢ sobie z samotnoscia, zy¢ w réznych
typach wspdlnot apostolskich isami potrafi¢ budowad
wspdlnote.

Ale kto odpowiada za tworzenie takich wspdlnot?
Z pewnoscia obowigzkiem wyzszych przetozonych jest
organizowanie dobrych wspélnot formacyjnych i wypetnianie
wten sposob powierzonego im zadania. Jest to jednak
réwniez odpowiedzialno$¢ wszystkich cztonkéw - zaréwno
waszych formatoréw, jak iwas samych - aby tworzyc
wspolnoty bedace szkotami komunii, formacji oraz wzrostu
ludzkiego, zakonnego i misyjnego. Wspédlnota powinna staé
sie trwata potrzebg waszego zycia, nawet jesli bedzie
przyjmowata rozne konkretne formy. Musicie stawal sie
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ludZmi komunii, zdolnymi budowaé irozwija¢ wspédlnote
zarbwno posréd nas, jak iws$rodowiskach, w ktérych
bedziecie zyé. Wtasnie w ten sposob niesiemy Dobrg Nowine
Swiatu podzielonemu i poranionemu. Dzieki temu bedziecie
takze lepiej przygotowani do odpowiadania na ztozone
wyzwania wspotczesnej misji.

Mitos¢ miedzy wami

Ostatnie stowa naszego Zatozyciela streszczajg dynamike
naszego oblackiego zycia: ,Mitos¢ miedzy wami, ana
zewnatrz gorliwo$¢ o zbawienie dusz”. Mitos¢ jest dusza
naszego bycia razem. Pochodzi ona od Boga i jest wyrazem
komunii Tréjcy Swietej. Zostata nam przekazana przez
Chrystusa i powinna by¢ przez nas przezywana tak, jak On nig
zyt - az do oddania zycia za innych. ,Mitujcie sie wzajemnie,
tak jak Ja was umitowatem” (J 15,12). To wtasnie w tej
wzajemnej mitosci Jezus staje sie obecny (K 37) istaje sie
Mistrzem wspélnoty oraz kazdego z jej cztonkdédw na drodze
wzrastania.

Jak jednak konkretnie urzeczywistniaé¢ ten ideat?
Jakie srodki pedagogiczne mogg pomagacé nam wzrastac¢ we
wzajemnej mitosci? Na podstawie mojego wtasnego
doswiadczenia jako formatora icztowieka wspodlnoty
dostrzegam kilka Srodkéw, ktére uwazam za szczegblnie
wazne dla podtrzymywania wzajemnej mitosSci, pogtebiania
jednosci i — w konsekwencji - uobecniania Pana. Dzieki temu
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wspdélnota moze wypetnia¢ swoje zadanie formacyjne
i prowadzi¢ swoich cztonkéw ku dojrzatosci.

Dzielenie sie

Dzielenie sie wtasnym doswiadczeniem, intuicjami,
trudnosciami - jednym stowem, wtasnym zyciem - jest jedna
z drég wzrastania w mitosci. Musimy sie nawzajem rozumiec
i sobie pomagac, poniewaz wspélnota jest nasza ludzka
rodzing, ajeszcze bardziej dlatego, ze jest Srodowiskiem,
w ktéorym mamy wzrastac i stawac sie Swietymi. Droga do
Swietosci ido misji jest bowiem droga, ktérg musimy
przemierza¢ razem, poniewaz wszystkich nas powotat ten
sam Mistrz. Przyjmujac nowego cztonka do wspdlnoty ido
Zgromadzenia, podejmujemy zobowigzanie, ze bedziemy mu
pomagaé wzrastal istawaé sie Swietym, aby stowem,
dziataniem icatym swoim zyciem byt prawdziwym
misjonarzem. Potrzebujemy odwagi, aby powiedzie¢ to sobie
jasno; aby dzieli¢ sie swoimi darami, przezwyciezajac
rozmaite kompleksy izazdro$¢. Nasze Konstytucje
przypominajg nam otym iwskazuja konkretne dziedziny
takiego dzielenia sie (por. K 28, 35, 37, 39, 40, 48, 75, 87; R 25).

Wzajemne przebaczenie

Nie ma wzrostu bez nieustannego nawracania, ktére staje sie
mozliwe dzieki tasce Bozej i braterskiej pomocy. Musimy by¢
przygotowani na stabosci drugiego cztowieka igotowi -

54



zgodnie ztym, czego Jezus nauczyt pierwsza wspdlnote -
przebaczaé siedemdziesigt siedem razy. Mitos¢ wierzy, ze
drugi cztowiek moze sie zmienié. Jest gotowa spojrze¢ na
brata nowymi oczamii pomaga mu przemierzac trudna droge
prowadzacg pod gére. Kazdy musi podejmowac to osobiscie,
ale takze wspdlnota powinna znalez¢ wtasciwe sobie sposoby
wyrazania i przezywania przebaczenia (por. K 33, 39, 40, 47).

Konfrontacja i rozeznanie

Osobisty kontakt z kierownikiem duchowym jest istotnym
elementem kazdej drogi zycia wewnetrznego. Osobiste
kierownictwo duchowe jest niezbedne, amoze sie ono
rozwijac jedynie w atmosferze mitosci. Tradycja zakonna zna
rowniez ré6zne formy wspélnotowej konfrontacji: upomnienie
braterskie, kapitute win, rewizje zycia czy rozmowe
z przetozonym (por. K 39). Doswiadczenie nauczyto mnie, jak
pozyteczna moze by¢ konfrontacja ze wspélnota przezywana
w duchu mitosci, podczas ktérej dokonuje sie oceny drogi
catej wspoélnoty albo okreslonej grupy jej cztonkéw.
Wspolnotowe rozeznanie jest konieczne zaréwno po to, by
odkrywac wtasciwe sposoby wspélnego zycia, jak i po to, by
rozeznawac drogi misji (por. K 26, 51, 53, 55, 66, 72, 81, 105,
111).
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Mitos¢ wcielana w codziennos¢é

Kazdy cztonek buduje wspélnote przez pokorne, codzienne
praktykowanie mitosci. Moze ono przyjmowac tysigce form,
ktérych nie sposéb wszystkich wyliczy¢ ani zgéry
przewidzie¢: usmiech, chwile uwagi poswiecong drugiemu,
stowo zachety, wspélny odpoczynek, konkretng pomoc,
dzielenie sie doswiadczeniem duchowym, zwrécenie uwagi
na interesujacy artykut i wiele innych. Cztowiek zmierza do
Boga przez Chrystusa, ale réwniez przez brata. Wspétbrat
staje sie bezposrednig ikonkretng drogg prowadzaca do
Boga, azarazem sprawdzianem autentycznosci naszego
duchowego wzrostu (por. 1 J 4,12.20; K 3, 15, 37, 38, 39, 44,
102, 112).

Na wzor Maryi

Maryja jest obecna we wspélnocie na wiele sposobdw,
poniewaz jesteSmy rodzing, ktdra nosi Jej imie. To Ona tworzy
atmosfere rodzinna, braterska i petng prostoty. Jesli chcemy
by¢ prawdziwg wspélnota, powinnismy nasladowaé Jej
postawy: goscinnos¢, stuchanie, milczenie i kontemplacje.
Podobnie jak Swiety Jan, mamy przyja¢ Ja do siebie,
poniewaz Jezus dat nam Ja za Matke, abySmy z Nig zyli.
Podobnie jak Apostotowie, powinnismy gromadzi¢ sie razem
z Maryja, wzywajac Ducha Swietego, aby przemienit nas
w odwaznych apostotow.
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OBLAT - MAZ APOSTOLSKI
1991

Wedtug zamystu Zatozyciela oblaci powinni by¢ ludzmi, ktérzy
pragnq is¢ Sladami Jezusa Chrystusa, swego Boskiego Mistrza,
aby odzyska¢ dla Niego te liczne dusze, ktére zrzucity Jego
jarzmo. Wiez z Chrystusem - jak przypominatem wam w moim
pierwszym liscie - jest fundamentem, Zzrédtem icentrum
catego naszego zycia osobistego, dziatalnosci misyjnej i zycia
wspoélnotowego. Nie ma bowiem inie moze by¢ ani
misjonarza, ani wspdlnoty, ani misji bez osobistego
i nieustannie odnawianego dosSwiadczenia Chrystusa oraz
Jego zbawczej mitosci do nas i do catej ludzkosci.

»Stowem - mezowie apostolscy”

Skuteczno$¢ misji oraz autentycznos$¢ wspélnoty zalezg od
jakosci  misjonarzy.  Wspétzalezno$¢  tych  trzech
rzeczywistosci stanowita jedng zpierwotnych intuicji
Zatozyciela - intuicje, ktéra pogtebiat irozwijat przez cate
swoje zycie. Eugeniusz de Mazenod ujat przymioty, jakimi
powinien odznaczac sie oblat, w obrazie meza apostolskiego.
Juz wswoim pierwszym liscie do ojca Tempiera pisat:
Przeczytaj ten list u stop krzyza, z nastawieniem, by stucha¢
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jedynie Boga... Pragniemy wybra¢ ludzi, ktérzy majg wole
iodwage is¢ Sladami Apostotéw... nie oczekujgc na ziemi
zadnej innej nagrody poza licznymi cierpieniami i wszystkim
tym, co Zbawiciel zapowiedziat swoim prawdziwym uczniom (9
pazdziernika 1815). Dwa miesigce pdzniej, wobec pokory
swojego przysztego towarzysza, pisat: Gdyby chodzito tylko
o to, by mniej lub bardziej dobrze gtosi¢ stowo Boze, z duzg
domieszkq wtasnego «ja», przemierza¢ wiele miejsc i- jesli
chcecie - zdobywa¢ dusze dla Boga, nie troszczqc sie zbytnio
oto, by by¢ cztowiekiem Zycia wewnetrznego, prawdziwie
apostolskim, sqdze, ze nietrudno bytoby was zastqpic. Ale czy
mozecie przypuszczaé, ze szukam takiego towaru? Musimy
sami by¢ naprawde swietymi (13 grudnia 1815).

W pierwszej Regule 21818 roku ideat meza
apostolskiego zostat przedstawiony w pierwotnych tekstach
Zatozyciela zwielka moca iprecyzja. Wielokrotnie
przypomina on relacje Apostotéw zChrystusem: Ich
Zatozycielem jest Jezus Chrystus, Syn Bozy; ich pierwszymi
ojcami sq Apostotowie”. A takze: ,Misjonarze powinni - na ile
pozwala na to stabos¢ ludzkiej natury - nasladowaé we
wszystkim przyktad naszego Pana Jezusa Chrystusa, gtéwnego
Zatozyciela Zgromadzenia, oraz Jego Apostotow, naszych
pierwszych ojcéw.

Temat ten zostat jeszcze szerzej rozwiniety w stynnym
Nota Bene Reguty z1818 roku, ktére pdzniej stato sie
Przedmowa do Reguty z1825 roku, zatwierdzonej przez
papieza Leona XlIl 17 lutego 1826 roku. W Przedmowie
wyrazenie ,mezowie apostolscy” streszcza wszystkie
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najwazniejsze przymioty misjonarza: Byli przekonani, ze gdyby
udato sie uformowac kaptanéw ptongcych gorliwoscig
o zbawienie ludzi, kaptanéw bezinteresownych i prawdziwie
cnotliwych - stowem, mezéw apostolskich - gteboko
przeswiadczonych o koniecznosci ~ wtasnej  przemiany
i pracujgcych ze wszystkich sit nad nawrdceniem innych,
mozna by Zywi¢ uzasadnionq nadzieje, Ze w krétkim czasie
ludzie, ktorzy zbtqdzili, zostang ponownie doprowadzeni do
wypetniania dawno porzuconych obowigzkéw.

Dla Zatozyciela bycie ,mezem apostolskim” nie byto
jedynie ideatem etycznym czy praktycznym. Byt to ideat
ewangeliczny - zrodzony z Ewangelii i wpisany wte sama
dynamike zycia Chrystusa, wktérym Dobra Nowina
utozsamia sie z Jego osoba. Jak bowiem postgpit nasz Pan
Jezus Chrystus, kiedy podjgt dzieto nawrécenia swiata? (...)
| jak powinni postepowac ludzie, ktérzy pragng iS¢ sladami
Jezusa Chrystusa, swego Boskiego Mistrza, jesli z kolei majq
odzyskac dla Niego te liczne dusze, ktdre zrzucity Jego jarzmo?
Na te dwa pytania Zatozyciel odpowiadat, wskazujac
przymioty, jakimi powinni odznacza¢ sie misjonarze.
Przedmowa, ktérg zawsze uwazano za Magna Carta naszej
oblackiej tozsamosci, jasno pokazuje wiec, jakimi
misjonarzami jesteSmy powotani sie stawac.

Przez cate zycie btogostawiony Eugeniusz nieustannie
powracat do tego drogiego mu obrazu, ktéry wjego
przekonaniu streszczat ideat oblata. Dla Zatozyciela bycie
mezem apostolskim oznacza zawsze nie tylko to, co oblat
robi, ale przede wszystkim to, kim jest. Wyrazenie to
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podkre$la zarbwno wymiar misyjny, jak izakonny. Krétko
mowiac, opisuje jedno$¢ zycia cztowieka, ktéry idzie za
Chrystusem, aby stac sie Jego wspotpracownikiem w misji. Na
poziomie dziatania znaczenie tego okreSlenia ulegato
pewnym zmianom, nie zmieniato sie natomiast na poziomie
samego sposobu bycia. Jesli w pierwszych dwudziestu pieciu
latach ,bycie mezem apostolskim ikroczenie S$ladami
Apostotéw” oznaczato w praktyce przede wszystkim
gtoszenie Chrystusa tym, ktérzy o Nim zapomnieli, a od okoto
1840 roku coraz bardziej oznaczato gtoszenie Go po raz
pierwszy niechrzescijanom, to na poziomie bycia zawsze
oznaczato dazenie do $wietosci, praktykowanie rad
ewangelicznych oraz petne mitosci pdjscie za Chrystusem az
do utozsamienia sie zNim. By¢ apostotem jest zatem
warunkiem tego, aby dziata¢ jak Apostotowie, przynosi¢
owoce i by¢ autentycznym wspétpracownikiem Chrystusa.

Z tego wtasnie powodu réwniez ten, kto z powodu
swoich ograniczen nie moze juz podejmowal aktywnej
dziatalnosci, moze nadal by¢ w petni misjonarzem. Tak
rozumiany maz apostolski taczy w sobie Swietos¢ imisje,
przezywane w tej samej dynamice zycia i bedagce wyrazem
tego samego powotania.

W korespondencji Zatozyciela znajdujemy wiele
wypowiedzi na ten temat. Wystarczy przytoczyé fragment
jego wspomnien, napisanych okoto 1845 roku: Powiedziatem
juz, ze kiedy poswiecatem sie postudze misyjnej, pragngc
pracowac szczegdlnie nad pouczaniem inawracaniem dusz
najbardziej opuszczonych, moim zamiarem byto nasladowanie
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Apostotéow wich Zzyciu petnym oddania iwyrzeczenia.
Doszedtem do przekonania, ze jesli chcemy, aby nasze
przepowiadanie przynosito podobne owoce, musimy iS¢ ich
Sladami i - na ile to mozliwe - praktykowac te same cnoty.

Przymioty meza apostolskiego

Zatozyciel nie napisat traktatu o przymiotach icnotach
oblata, cho¢ pierwsze Reguty oraz jego pisane przy réznych
okazjach listy ktada nacisk na niektére z nich. Przywotana juz
Przedmowa wskazuje znamienng triade okreslajgcg meza
apostolskiego: kaptani gorliwi, bezinteresowni, prawdziwie
cnotliwi - stowem, mezowie apostolscy.

Gorliwy

Okres$lenie to wskazuje na misjonarza catkowicie oddanego
misji, petnego dynamizmu i twérczej inicjatywy, odwaznego
w dziatalnosci  apostolskiej, aszczegblnie w gtoszeniu
Ewangelii; cztowieka ptongcego ogniem Bozej mitosci do
ludzkosci.

W Przedmowie znajdujemy szereg fragmentow
opisujacych taka gorliwos¢: Ludzie (...) ktorzy ze wszystkich sit
pracowaliby nad nawréceniem innych. Postat ich (...) na
podbdj Swiata. ,,Sq gotowi przystgpi¢ do walki i walczy¢ az do
Smierci”. Atakze: ,Jest wiec rzeczq niezmiernie wazng
inaglgcq, abysmy to mnéstwo zbtgkanych owiec ponownie
przywiedli do owczarni; abySmy nauczyli tych wykolejonych
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chrzescijan, kim jest Jezus Chrystus; abysSmy wyrwaliich z mocy
szatana i pokazaliim droge do zycia wiecznego. Nie wolno nam
szczedzi¢  zadnego wysitku, aby rozszerzy¢ krélestwo
Zbawiciela i zniszczy¢ panowanie piekta. Musimy powstrzymac
niezliczone zto grzechu i przywréci¢ nalezne miejsce wszelkiej
cnocie. Musimy najpierw nauczy¢ ludzi zy¢ jak ludzie, nastepnie
jak chrzescijanie, a w koricu poméc im stac sie Swietymi”.

W tych stowach o gorliwosci wyraznie pobrzmiewa
jezyk zdobywania, szerokich horyzontéw i wielkich celow.
Zdaja sie nie zatrzymywac przed zadng przeszkoda i wyrazaja
pragnienie przemiany Swiata. Ajednak, realistycznie
oceniajac niewielka liczbe pierwszych misjonarzy, Zatozyciel
pisat w tej samej Regule z 1818 roku: Ich pragnienia powinny
jednak w sSwietych aspiracjach obejmowac rozlegte obszary
catej ziemi. Taka gorliwo$¢ wyptywa z Bozej mitosci i musi
wyraza¢ sie wmitosci bez granic. Piszac o postudze
pojednania, Zatozyciel stwierdzat: Niech misjonarze zawsze
przyjmujq grzesznikéw z niewyczerpang mitosciq, niech dodajq
im odwagi (...) okazujgc im wyrozumiate serce; jednym
stowem, niech traktujq ich tak, jak sami chcieliby by¢
traktowani, gdyby znaleZli sie w ich nieszczesliwym potozeniu.

W 1826 roku pisat do ojca Tempiera, ktéry razem
z innymi oblatami prowadzit wowczas trudng misje: Zale¢ im,
aby zachowywali sie jak Swieci, jak prawdziwi apostotowie,
tgczgc ze swoim przepowiadaniem zewnetrznqg skromnos$¢
i wielkg mitos¢ do grzesznikéw. Niech ludzie dostrzegajg w ich
sposobie postepowania, ze nie sq zwyczajnymi kaznodziejami,
ale ze naprawde ozywia ich gorliwos¢ wtasciwa ich Swietemu
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powotaniu. Niech zapominajg o sobie, jesli pragng byc
naprawde pozyteczni dla innych (30 marca 1826).

Gorliwos¢ o innych, wraz z ,mitoscia miedzy wami”,
stanowi czes¢ testamentu Zatozyciela; jest synteza jego zycia
i nauczania. Gorliwo$¢ ta rodzi sie zmitosci Chrystusa
Zbawiciela i z mitosci do ludzi, a nastepnie nimi sie karmi. Ich
apostolski zapat ma wsparcie w bezwarunkowym darze ich
oblacji, w oblacji nieustannie odnawianej w odpowiedzi na
wymogi postannictwa (K 2). Gorliwo$¢ odnawia sie
w Eucharystii (por. K 33), jest podtrzymywana przez mito$¢
braterska (por. K 37) i umacniana przez Ducha Swietego (por.
K 45).

Bezinteresowny

Okreslenie to wskazuje na kolejny wymiar meza
apostolskiego. Jest on wezwany do przekraczania samego
siebie, stawiajac Chrystusa wcentrum wtasnego zycia
i poswiecajac je misji.

Wiele sformutowan Przedmowy rozwija znaczenie
tego wymagania. Mezowie apostolscy, ,gteboko Swiadomi
koniecznosci wtasnej przemiany”, powinni: catkowicie wyrzec
sie siebie (...) Zy¢ w stanie nieustannego zaparcia sie siebie
i zawsze dqzy¢ ku szczytom doskonatosci. Muszq niestrudzenie
pracowac, aby stawac sie pokornymi, tagodnymi, postusznymi,
mitujgcymi ubdstwo i pokute, umartwionymi, wolnymi od
nieuporzqgdkowanego przywigzania do Swiata irodziny,
petnymi gorliwosci, gotowymi poswieci¢ dobra, talenty,
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wygody, samych siebie, a nawet wtasne zycie - z mitosci do
Jezusa Chrystusa, w stuzbie Kosciota idla uswiecenia swoich
braci. Przekraczanie samego siebie znajduje tu potréjny cel
i potréjng motywacje: chwate Boga, czyli mitos¢ Jezusa
Chrystusa; stuzbe KosSciotowi, czyli mito$¢ do Kosciota; oraz
zbawienie i uswiecenie ludzi.

Otwiera sie przed nami rozlegty program panowania
nad sobg i ascezy - zycia juz nie dla siebie, lecz dla Chrystusa,
poprzez wspétprace wJego misji. Jest to zycie, ktére
obejmuje ofiare i pokute. Zatozyciel nigdy tego przed swoimi
uczniami nie ukrywat. W 1852 roku pisat do dwéch misjonarzy
pracujgcych w Oregonie: Usilnie prosiliscie, aby wystano was
na misje zagraniczne. Z pewnosciq nie spodziewaliscie sie
prowadzi¢ tam wygodnego i tatwego Zycia. Wiadomo, ze tego
rodzaju misja krzyzuje ludzkq nature i ze wiele trzeba na niej
wycierpiel. Nie powinno was zatem dziwic, Zze napotykacie tam
tak wiele trudnosci; wtasnie one rozpalajg gorliwos¢ i zapat
tych wszystkich, ktérzy proszqg, aby powierzono im takie
zadania (do braci Surela i Janina, 11 marca 1852). Zatozyciel
wielokrotnie wyrazat podziw iwspotczucie dla oblatéow
zanurzonych w trudach misji.

Cnoty te wyznaczajg droge, ktérg Chrystus
i Apostotowie szli, dokonujgc dzieta zbawienia Swiata:
Poniewaz studzy Ewangelii nigdy nie zbiorq obfitych owocow
swojej pracy, jesli nie bedq wysoko cenili i niejako nieustannie
nosili wswoim ciele cierpient iSmierci Jezusa, cztonkowie
naszego Zgromadzenia bedq gorliwie starali sie panowa¢ nad
swoimi namietnosciami i we wszystkim wyrzeka¢ sie wtasnej
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woli; podobnie jak Apostot bedqg chlubi¢ sie swoimi
stabosciami, zniewagami, przeSladowaniami iutrapieniami
znoszonymi dla Chrystusa (Reguta z 1826 roku).

Ugruntowany w cnocie

Jest to trzeci przymiot meza apostolskiego wskazany przez
Zatozyciela. Dostrzegamy w nim nieustanne dazenie do
Swietosci, aby stawad sie drugim Chrystusem.

Choé nie da sie go oddzieli¢ od tego, co powiedzieliSmy
juz o przekraczaniu samego siebie, w tym okresleniu mozemy
dostrzec przede wszystkim pozytywna droge ku Swietosci.
Przedmowa wyraza jg miedzy innymi w takich stowach: Muszg
starac sie by¢ swietymi. Muszq odwaznie kroczy¢ tymi samymi
drogami, ktérymi szto przed nimi tak wielu apostolskich
pracownikéw Ewangelii, ktérzy petnigc te samq postuge, do
jakiej oni sami czujg sie teraz powotani, pozostawili tak
wspaniate przyktady cnét. Atakze: Muszq nieustannie
odnawiac sie w duchu swojego powotania. W pierwszej Regule
Zatozyciel wskazywat na konieczno$¢ nasladowania we
wszystkim przyktadu naszego Pana Jezusa Chrystusa,
gtéwnego Zatozyciela Zgromadzenia, oraz Apostotéw,
naszych pierwszych ojcéw. Konczyt stowami: Czy to na
misjach, czy tez w domu, ich gtéwnq troskq bedzie postep na
drodze doskonatosci koscielneji zakonnej (...) Jednym stowem,
bedq sie starali sta¢ drugimi Chrystusami, rozsiewajgc
wszedzie won Jego mitych cndét (Reguta z 1818 roku).
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Praktyka rad ewangelicznych otwierata przed nim
gtéwna droge prowadzaca ku Swietosci. Do kaptana z diecezji
Digne, ktory pragnat zostac oblatem, ojciec de Mazenod pisat:
Misjonarz, ze wzgledu na szczegdélne powotanie do postugi
apostolskiej, powinien dqzy¢ do doskonatosci. Pan przeznacza
go, aby posréd ludzi swoich czaséw na nowo ukazywat
cudowne dzieta, ktérych dokonywali pierwsi gtosiciele
Ewangelii. Powinien wiec is¢ ich Sladami, bedqgc gteboko
przekonanym, Ze cuda, jakich ma dokonywac, nie sq owocem
jego wymowy, lecz taski Wszechmogqcego, ktéry tym obficiej
bedzie udzielat sie przez niego, im bardziej bedzie on cnotliwy,
pokorny - jednym stowem: im bardziej bedzie Swiety. Powinien
wiec uczyni¢ wszystko, aby osiggngc¢ te upragnionq Swietosc,
ktéra ma przynies¢ tak wielkie owoce. Za najskuteczniejszy
srodek prowadzqcy do niej uznaliSmy mozliwie najwierniejsze
zblizenie sie do rad ewangelicznych, zachowywanych przez
wszystkich, ktérych Jezus Chrystus powotywat do wielkiego
dzieta odkupienia dusz*.

Program ascezy i mistyki

Zatozyciel nakreslit dla swoich oblatéw zwiezty program
obejmujacy zaréwno asceze, jak imistyke. Niewatpliwie
bardzo mocno podkreslat asceze, to znaczy prace, jaka kazdy
cztowiek musi podja¢ nad samym soba, aby otworzy¢ sie na
dziatanie taski Bozej: przekraczajac siebie, stajac sie
,bezinteresownym” irozwijajac cnoty przeciwne swoim
stabosciom. Romano Guardini pisat, ze musimy przekonac sie,
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iz bez ascezy nie dokonuje sie niczego wielkiego (Il Potere,
1963, s. 151). Bez panowania nad soba, bez codziennego
wysitku ibez osobistej dyscypliny cztowiek nie osiaga
dojrzatosci ani nie dokonuje niczego naprawde
wartosciowego i wielkiego. Jest to szczegdlnie prawdziwe
w zyciu duchowym idziatalnoSci misyjnej. Aby stawal sie
mezami apostolskimi inimi pozostawad, potrzebujemy
osobistej dyscypliny oraz programu zycia, ktoéry bedzie
regularnie aktualizowany ioceniany. Konstytucje iReguty
dajg nam wystarczajgco wiele wskazan, aby wtasciwie
organizowac nasze zycie. Aby nie ulegac ztudzeniom ani nie
utraci¢ koniecznego napiecia duchowego, potrzebujemy
regularnych spotkan zprzetozonym, wspélnota, aprzede
wszystkim  z kierownikiem  duchowym. W dziatalnosci
apostolskiej podobnego dialogu potrzebujemy réwniez ze
wspotpracownikami, w tym ze Swieckimi.

Ostateczny cel i Zrodto zycia meza apostolskiego maja
jednak charakter mistyczny, ,doswiadczeniowy”. Cztowiek
oddaje wtasne zycie zmitoSci do Jezusa Chrystusa,
odpowiadajac  Temu, ktéry pierwszy nas umitowat.
W ostatniej redakcji Regut Zatozyciel napisat: Kto pragnie sta¢
sie jednym znas, powinien gorgco pragnqg¢ wtasnej
doskonatosci, ptong¢ mitosciq do naszego Pana Jezusa
Chrystusa i Jego Kosciota oraz zarliwg gorliwosciq o zbawienie
dusz (Reguta z 1853 roku).

Btogostawiony Eugeniusz od Wielkiego Piagtku
przezywat réwniez ten mistyczny wymiar, ale na podstawie
wtasnego doswiadczenia bardziej podkreslat wymagania
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ascetyczne. Codzienny wysitek iprzezwyciezanie préb
pozwalaty mu wzrastaé w mitosci do Chrystusa idawad
Swiadectwo tej mitosci. Taka samg droge proponowat swoim
ludziom.

Projekt, ktory mobilizuje

Ideat ma warto$¢ o tyle, oile potrafi zostal przetozony na
rzeczywisto$¢. Reguta jest wartoSciowa otyle, oile
rzeczywiscie ksztattuje autentycznych ludzi, ktérzy czerpia
z niej natchnienie. Naturalne jest wiec pytanie, czy nakre$lony
przez Zatozyciela ideat meza apostolskiego rzeczywiscie
urzeczywistnit sie w Zgromadzeniu.

Jestem przekonany, ze odpowiedz twierdzaca na to pytanie
nie jest ani retoryka, ani apologetyka. Zgromadzenie dato
Kosciotowi wielu mezéw apostolskich wedtug serca
Zatozyciela, cho¢ oczywiscie nie brakowato réwniez porazek
i nadal ich nie brakuje.

Kiedy spogladamy na nasza historie, uswiadamiamy
sobie, ze wiele przedsiewzie¢ misyjnych nie bytoby mozliwych
bez mezow apostolskich petnych gorliwosci,
bezinteresownych i mocno ugruntowanych w cnocie. Misje na
dalekiej Pétnocy Kanady, w Afryce Potudniowej, Teksasie,
Laosie iw wielu innych miejscach wymagaty bezgranicznej
gorliwosci, ogromnej zdolnosci do przyjmowania wielkich
ofiar i mocnych cnét. Posréd tak wielu misjonarzy wyréznia
sie kilku szczegblnie wyrazistych mezéw apostolskich.
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Wystarczy pomysle¢ oojcu Jozefie Gérardzie, ktérego
niedawna beatyfikacja pozwolita nam lepiej poznac.

Wiernos¢ iheroizm naznaczyty cate zycie wielu
oblatow, nawet jesli nie zawsze konAczyto sie ono
meczenstwem. Nie brakowato jednak réwniez oblatéow
wiernych az do przelania krwi. Jesli ograniczymy sie tylko do
ostatnich pieédziesieciu lat, moge przypomnie¢ ponad
trzydziestu polskich oblatow, ktérzy zostali zamordowani.
WSréd nich byt ojciec Ludwik Wrodarczyk, zamordowany na
Ukrainie 8 grudnia 1943 roku. W Hiszpanii dwudziestu
czterech oblatéw zostato rozstrzelanych podczas wojny
domowej. Osobiscie znatem siedmiu oblatow, ktérzy przelali
krew w Laosie. Kazdy z nich wiedziat, jakie niebezpieczenstwa
mu groza, a mimo to wszyscy wiernie pozostali na swoich
posterunkach. Wsréd nich wyrdznia sie ojciec Mario Borzaga,
pierwszy znich, ktéry zginat w 1960 roku razem ze swoim
katechista Hmongiem w pétnocnym Laosie. W ostatnich
latach mogtem obserwowac te sama wiernos¢ na Sri Lance,
gdzie w 1987 roku zamordowano ojca Michaela Rodrigo. O tej
samej wiernosci Swiadczy $mieré ojca Maurice’a Lefebvre’a
w Boliwii w1971 roku. W Zgromadzeniu z pewnoscig nie
brakuje przyktadéw mezéw apostolskich.

Trudne misje bynajmniej sie nie skonczyty. Mysle
choéby o Madagaskarze, gdzie przez wieksza cze$¢ roku
polscy oblaci musza przemierza¢ pieszo niezwykle trudne
tereny gorskie, aby docieraé¢ do wiosek otwierajacych sie na
Ewangelie. W innych miejscach - na przyktad w Peru, Afryce
Potudniowej czy na Sri Lance - trudnosci wigza sie

70



z dziatalnoscia partyzancka zagrazajaca zyciu. W wielu innych
krajach niestabilno$¢ polityczna i nedza ludnosci sprawiaja,
ze misyjna obecnos¢ posrdd ubogich staje sie trudna, a nieraz
heroiczna. Nic wiec dziwnego, ze podczas moich wizyt
odczuwam gteboki podziw. Spotkania te sa dla mnie réwniez
wezwaniem, abym sam jeszcze petniej oddawat sie Panu
i Zgromadzeniu.

Heroizm nie polega jednak wytacznie na stawianiu
czota obiektywnie trudnym sytuacjom spotecznym.
Przezwyciezanie osobistych préb, dochowywanie wiernosci
zobowigzaniom zakonnym ichrzescijanskim, nieustanne
dawanie siebie w codziennym zyciu, przyjmowanie porazek
i cierpienia - wszystko to czesto ksztattuje iujawnia
autentycznych mezoéw apostolskich.

Oczywiscie zdaje sobie sprawe, ze niekiedy jesteSmy
daleko od ideatu, ktérego pragnat Zatozyciel. Czasami
brakuje gorliwosci. Niekiedy ten czy inny oblat wydaje mi sie
raczej funkcjonariuszem rzeczywistosci sakralnej,
prowadzacym zycie znacznie tatwiejsze niz ludzie, ktérym
postuguje. Przecietno$¢, rodzaca sie zutraty ideatéw
i ostabienia pragnienia wzrastania w Panu, jest realng pokusa
dla nas wszystkich. Dlatego réwniez dzisiaj, podobnie jak za
czasébw Zatozyciela, najwiekszym wyzwaniem pozostaje
petne przezywanie charyzmatu oblackiego, aszczegélnie
konsekwentne stawanie sie mezami apostolskimi -
gorliwymi, bezinteresownymi imocno ugruntowanymi
w cnocie. Jednym stowem: Swietymi.
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Formacja meza apostolskiego

Zatozyciel zawsze bardzo troszczyt sie oformowanie
autentycznych mez6w apostolskich. Dlatego odwiedzat domy
formacyjne i pozostawat w statym kontakcie zformatorami.
O jego trosce $wiadczy zaréwno wybér ojca Tempiera do tej
postugi, jak iliczne listy kierowane do wychowawcéow.
Kandydaci powinni mie¢ wole iodwage iS¢ S$ladami
Apostotéw.

Nowe Konstytucje przedstawiaja formacje
w perspektywie wtasciwej de Mazenodowi, azarazem
zgodnej z najnowszymi dokumentami Stolicy Apostolskiej.
Pierwsze pie¢ artykutow dotyczacych formacji (K 45-49)
wyznacza jej zasadnicze kierunki, przywotujac te same obrazy
i wartoSci, ktorymi postugiwat sie Zatozyciel: Jezusa
z Apostotami, meza apostolskiego, apostolskg wspdlnote
formacyjna, nieustanny wysitek i wzajemna
odpowiedzialno$¢. Perspektywa catej drugiej czesci
Konstytucji  pozostaje wtasnie  uformowanie meza
apostolskiego.

Jesli chcemy by¢ misjonarzami we wspétczesnym
Swiecie, wymagania stawiane mezowi apostolskiemu przez
btogostawionego Eugeniusza pozostajg nadal aktualne
i fundamentalne. Formacja musi  wiec  przyznaé
pierwszenstwo Chrystusowi, jednosSci zycia, gorliwosci,
bezinteresownosci, zdolnosci do ofiary oraz woli dazenia do
Swietosci.
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Aby jednak by¢é mezami apostolskimi we

wspotczesnym Swiecie, naznaczonym szybkimi przemianami

i sekularyzacjg, potrzebne s3a rdéwniez inne przymioty.

Wymienie tylko niektére z nich:

Integracja réznych wymiaréw meza apostolskiego:
ludzkiego - wraz zréwnowaga psychiczng -
chrzescijanskiego, zakonnego i misyjnego. Formacja
ludzka ma ogromne znaczenie dla osobistej
rownowagi, zycia wspdlnotowego idziatalnosci
apostolskiej. Ludzkie przymioty sa koniecznym
fundamentem meza apostolskiego. Nie mozna méwié
o harmonijnym i zrbwnowazonym rozwoju inaczej niz
w ramach tozsamosci wtasnego powotania, przy czym
wzorem tego rozwoju pozostaje zawsze Chrystus -
Stowo Wcielone, umarte i uwielbione.

Zdolnos$¢ rozrézniania tego, co istotne, od tego, co
drugorzedne: przyjmowania tego, co istotne,
i budowania na tym, przy jednoczesnym zachowaniu
zdolnosci przystosowania i elastycznosci wobec tego,
co drugorzedne. Wten sposéb mozliwa staje sie
inkulturacja - powszechne wymaganie apostolskie.
Zdolno$¢ rozeznawania idialogu. Rozeznanie jest
owocem dojrzatosci kulturowej, ludzkiej i duchowe;j.
Zazwyczaj pojawia sie ono uludzi wewnetrznie
wolnych, otwartych na swoja epoke, a zarazem mocno
zakorzenionych w Chrystusie i Jego Kosciele. Dialog
zaktada pozytywne nastawienie nie tylko wobec
historii i ludzi, ale réwniez wobec aktywnej obecnosci
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Ducha Swietego wnich. Rodzi sie iwzrasta
z autentycznej mitosci do cztowieka oraz troski o jego
zbawienie.

Przejrzysto$¢ autentycznego Swiadectwa, zaréwno
osobistego, jak i wspdlnotowego. Staje sie ono tym
bardziej  konieczne, im  bardziej  zanikaja
instytucjonalne iformalne bariery - takie jak strdj
zakonny czy spoteczna pozycja duchowienstwa - oraz
im bardziej narasta obojetnos¢ ludzi.

Zdolno$¢ do komunii ze wsp6tbraémi we wspélnocie,
ze Swieckimi i zakonnymi wspétpracownikami w misji,
zréznymi charyzmatami w Kosciele, aszczegblnie
z biskupami.

Twoérczo$¢ misyjna, pozwalajaca wychodzi¢ ku tym,
ktérzy sg daleko, oraz poszukiwaé nowych sposobow
i struktur docierania do nich, zamiast czeka¢, az sami
przyjda do nas.

Powszechna solidarno$¢ izaangazowanie na rzecz
sprawiedliwosci - wiarygodne formy dzielenia
ludzkiego losu i wymagania wynikajace z Ewangelii.
Wytrwato$¢ wdarze zsiebie wSwiecie, ktory
nieustannie zacheca do zmiany. Oznacza ona zdolno$¢
do pozostawania réwnie wiernym w cierpieniu, a jesli
okaze sie to konieczne - takze w meczenstwie, o czym
przypominat Zatozyciel w Przedmowie. Jednym
z najwiekszych wyzwan stojacych przed oblatem we
wspodtczesnym  Swiecie jest pozostaé mocnym
w cierpieniu i wytrwatym posréd trudnosci.
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»Jako pielgrzymi idziemy z Jezusem”

Zatozyciel czesto postugiwat sie czasownikiem, ktéry wydaje
mi sie szczegblnie znaczacy dla naszej duchowosci. Jest nim
czasownik i$¢. W Przedmowie moéwi o kroczeniu sladami
Boskiego Mistrza, Jezusa Chrystusa. W listach wielokrotnie
powtarza, ze trzeba is¢ Sladami Apostotéw? albo is¢ Sladami
Chrystusa i Jego Apostotéw (do Courtesa, 4 listopada 1831).
Nowe Konstytucje czesto postuguja sie tym
symbolicznym czasownikiem. Méwig o kroczeniu $ladami
Chrystusa (por. K 19, 31), o p6jsciu sladami Apostotow (por. K
45), o nasladowaniu Jezusa i Jego przyktadu (por. K 1, 2, 12,
19, 20, 52). Pojawiaja sie réwniez inne podobne czasowniki:
towarzyszy¢ (por. K 51, 55) oraz pomagac wzrastaé (por. K 46,
47,50, 56, 59).
Czasownik iS¢

”»

przywotuje co najmniej szes$c
wymiaréw naszej duchowosci.
1. Przede wszystkim wskazuje na nasza relacje
z Chrystusem ina nieustanne przebywanie w Jego
towarzystwie. Relacja z Chrystusem nie jest czyms$
statycznym, lecz dynamicznym. Chrystus nieustannie
idzie przed nami, otwiera droge i nie pozwala nam sie
zatrzymad. Ufa nam, a zarazem przynagla. Przychodza
na mysl stowa Listu do Hebrajczykéw: ,Patrzmy na
Jezusa, ktéry nam wwierze przewodzi ija
wydoskonala” (Hbr 12,2).
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2. Wigze nas zpierwotng wspdlnota Chrystusa

i Apostotow oraz z pierwszymi chrze$cijanami, ktorzy
stanowili jedno serce ijedng dusze. Uosabiali oni
chrzescijanski ideat, ktory takze my chcemy
realizowac, dzielgc te sama misje i to samo zycie oraz
stajac sie drugimi Chrystusami.

Przypomina nam o naszej wiezi z Kosciotem, ktérego
Apostotowie sa filarami i pierwszymi ojcami. To przez
nich jesteSmy wtaczeni w Kosciét powszechny
i apostolski - Kosciét zywy, nieustannie bedacy
w drodze, w ktérym réwniez my mamy i$¢ naprzdd
i wzrastaé (Redemptoris Missio, 11).

Przywotuje wspélnotowy wymiar naszego zycia.
Razem idziemy za Jezusem irazem jesteSmy przez
Niego posytani. Wzorem ich Zycia jest wspdlnota
Apostotéw z Jezusem (K 3). Nie mozemy by¢ mezami
apostolskimi w pojedynke, jak samotnicy dziatajacy
na wtasna reke. Apostotowie zawsze tworzyli grupe,
kolegium, nawet wtedy, gdy byli rozproszeni na
misjach. Wzajemne wsparcie
i wspotodpowiedzialno$é w nieustannym stawaniu sie
mezami apostolskimi (por. K 29, 39, 48, 49) sa
istotnymi cechami naszego zycia.

Oznacza, ze cate nasze zycie powinno by¢é
nieustannym wzrastaniem, formacja ustawiczna
i dgzeniem do $wietosci. Zaden etap zycia - formacja
pierwsza, oblacja wieczysta, kaptanstwo ani nawet
wiek emerytalny - nie powinien uczyni¢ z nas ludzi
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przekonanych, ze juz dotarli do celu, osiggneli
wszystko i moga sie zatrzymad; ludzi nieruchomych,
niezdolnych do zmiany miejsca czy sposobu myslenia.
Oblat jest cztowiekiem zawsze bedacym w drodze
i gotowym odpowiedzie¢ na nowe wezwania.

. Wyraza réwniez nasza relacje z misja. Misja jest zawsze
postaniem przez Pana iKoSciét. Jest zawsze
wyruszeniem na spotkanie tych, ktérzy sg daleko, tych,
ktdérzy znajduja sie ,na zewnatrz”, oraz ubogich. Warto
zauwazy¢, ze rowniez czasownik ,posytac” czesto
pojawia sie w listach Zatozyciela. ,18¢ z Chrystusem
Sladami Apostotéw” oznacza obowigzek igtebokie
pragnienie docierania do kolejnych wiosek, kolejnych
ludzi (por. tk 4,43), innych kultur i nowych sytuacji,
poniewaz ,bliskie jest Krélestwo Niebieskie”. Stad
rodzi sie réwniez napiecie miedzy misjg wewnetrzna
amisja zewnetrzng, miedzy ewangelizacja ludzi
oddalonych od wiary agtoszeniem Ewangelii
niechrzescijanom - ktérych liczba i znaczenie w misji
stale wzrastaty zaréwno za zycia Zatozyciela, jak
i w pézniejszych dziejach Zgromadzenia.

Maryja - Towarzyszka i Formatorka Apostotow

Nowy Testament ukazuje Maryje w szczegblnej relacji
z Apostotami  w decydujacych momentach ich formacji.

Wystarczy pomysle¢ o weselu w Kanie (J 2,1-11), Kalwarii
(J 19,25-27) czy Wieczerniku (Dz 1,12-15). Konstytucja 46
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stwierdza: Celem formacji jest rozwéj meza apostolskiego,
ozywionego oblackim charyzmatem, ktéry - czerpigc
natchnienie z przyktadu Maryi - przezywa swoje oddanie
Jezusowi Chrystusowi w zawsze twdrczej wiernosci oraz
catkowicie poswieca sie na stuzbe dla Kosciota i Krélestwa
Bozego.

W poczatkach Zgromadzenia Zatozyciel pisat do ojca
Tempiera, ktory odpowiadat za scholastykédw mieszkajacych
w naszym domu w Aix: Wszystkie swoje czynnosci powinni
wykonywac z takim usposobieniem, jakie mieli Apostotowie,
gdy przebywali w Wieczerniku, oczekujgc przyjscia Ducha
Swietego, ktéry miat rozpali¢ ich swojq mitosciq i da¢ im znak,
aby natychmiast wyruszyli na podbdj swiata (4 listopada 1817).
Aw Wieczerniku razem zApostotami byta Maryja. Na
wszystkich drogach Swiata maz apostolski zawsze znajdzie
w Maryi Towarzyszke, Wzér i Matke. Jej powierzam kazdego
z was i cate Zgromadzenie.

PRZYPISY

! List do Viguiera, 6 stycznia 1819; por. ,Memoirs of the
Founder”, w: Selected Texts, § 16, s. 39-40.

2 Por. list do Tempiera, 9 pazdziernika 1815; do Vincensa,
12 listopada 1840; do Semerii, 25 stycznia 1848; do Doreya,
15 pazdziernika 1848; do Viguiera, 6 stycznia 1819; do
Mouchette’a, 5 sierpnia 1860.
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VI

KAPEANSKI CHARAKTER ZGROMADZENIA
1992

Ten list, bedacy wyrazem komunii zwami, dociera do was
wwaznym momencie drogi Zgromadzenia, ktore
przygotowuje sie obecnie do Kapituty Generalnej. Kazda
Kapituta pozostawia swéj Slad w zyciu Zgromadzenia. Jesli
jesteSmy do niej dobrze przygotowani iotwarci na
natchnienia Ducha Swietego, staje sie ona dla $wiatowej
wspdlnoty oblackiej czasem taski, jednosci oraz odnowy
zakonnej i apostolskiej.

Na wybor tematu tego listu wptyneto kilka powodéw.
Ogolny kontekst koscielny wyznaczajg Synod Biskupéw
21990 roku, poswiecony formacji kaptanéw dla
wspotczesnego  KosSciota iswiata, oraz posynodalna
adhortacja Jana Pawta Il. Jednak przede wszystkim to sam
charyzmat oblacki i sposéb jego przezywania sktaniajg mnie
do refleksji nad tym wymiarem, ktéry ma istotne znaczenie
dla zycia kazdego oblata.

W niektorych czeSciach Zgromadzenia znany jest
niemal wytacznie oblat-kaptan, do tego stopnia, ze sama
nasza wspélnota bywa okreslana w sposéb btedny. Gdzie
indziej spotykamy tendencje do negowania naszego
kaptanskiego charakteru - czy to wimie naszej misji
ewangelizacyjnej, czy tez ze wzgledu na réwnos¢ wszystkich
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cztonkédw. W jeszcze innych przypadkach zagubilismy
rozumienie ewangelizacji jako gtoszenia Jezusa Chrystusa
i tworzenia wspolnot chrzescijanskich, wtasnie dlatego, ze ten
wymiar naszego powotania zostat przestoniety.

Tymczasem Zgromadzenie Misjonarzy Oblatow Maryi
Niepokalanej, zatozone przez Eugeniusza de Mazenoda,
obejmuje zaréwno kaptanow, jak i braci, i ze swej natury ma
charakter kaptanski i klerycki.

Przedmowa do Konstytucji i Regut przypomina, ze
mezowie apostolscy, powotani wraz zEugeniuszem de
Mazenodem, aby odpowiedzie¢ na misyjne wyzwania stojace
przed KosSciotem, byli kaptanami: Widok tego zta poruszyt
serca kilku kaptandéw gorliwych o chwate Bozg, ptongcych
mitoscig do Kosciota i gotowych, gdyby zaszta potrzeba, oddac
zycie dla zbawienia dusz. Sq oni przekonani, ze gdyby udato sie
uformowac kaptandéw ptonqcych gorliwoscig o zbawienie ludzi,
kaptanéw bezinteresownych i mocno ugruntowanych w cnocie
- stowem, mezéw apostolskich... - mozna by miel
uzasadniong nadzieje, ze w krotkim czasie ludzie, ktorzy
zbtqdzili,  zostaliby  przyprowadzeni  zpowrotem  do
wypetniania od dawna zaniedbywanych obowiqgzkdéw.

W nowych Konstytucjach Stolica Apostolska chciata,
aby kaptanski charakter Zgromadzenia zostat wyraznie
zaznaczony juz w pierwszym artykule, chociaz te sama
rzeczywisto$é wyrazano rébwnowaznymi stowami
w Konstytucji 7.

Ten wymiar naszego charyzmatu nie jest czym$
drugorzednym, zwigzanym jedynie z poczatkami Instytutu
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i przejSciowymi potrzebami tamtej epoki. Nalezy do jego
istoty, a zatem jest trwatym wymiarem naszego powotania.
Dotyczy wszystkich cztonkdéw - zaréwno kaptanow, jak i braci.
Okresla cel i misyjne pierwszenstwo Instytutu, wptywa na
jego struktury, a jeszcze bardziej na jego duchowos¢.

Nasz charyzmat  zostat uksztattowany przez
doswiadczenie Eugeniusza de Mazenoda

Charyzmat oblacki jest darem, ktéry Duch Swiety przekazat
poprzez konkretnego cztowieka - Eugeniusza de Mazenoda.
Pan przygotowat ten dar poprzez osobiste doswiadczenie
Zatozyciela, naznaczone jego powotaniem do kaptanstwa®.
Eugeniusz juz w dziecinstwie ustyszat wezwanie do
kaptanstwa, jednak w mtodosci podazyt za innymi ideatami.
Pbézniej to odrzucenie powotania postrzegat jako stan
grzechu?. Jego dosSwiadczenie nawrécenia z Wielkiego Pigtku
1807 roku wydato petny owoc wdecyzji owyborze
kaptanstwa - wczasie, gdy Kosciot byt przesSladowany
i opuszczony. Jako seminarzysta w Paryzu pisat 29 czerwca
1808 roku do swojej matki: Pan pragnie ode mnie, abym
wyrzekt sie Swiata (...) i w szczegdlny sposéb poswiecit sie Jego
stuzbie, aby starac sie na nowo rozpali¢ wiare, ktéra wygasa
posréd ubogich; jednym stowem, abym byt gotéow wypetnic
wszystkie polecenia, jakie zechce mi dac dla swojej chwaty i dla
zbawienia dusz, ktére odkupit swojq drogocenng Krwig?.
Formacja, jaka Eugeniusz otrzymat w Saint-Sulpice, wywarta
gteboki wptyw na jego zycie iduchowos$é®, pozostajac
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w ciggtosci z dosSwiadczeniem Wielkiego Piatku, kiedy odkryt
ukrzyzowanego Chrystusa jako swojego Zbawiciela
i Zbawiciela catej ludzkosci.

Pierwsze lata swojej postugi poswiecit mtodziezy, dla
ktérej zatozyt stowarzyszenie, robotnikom miejskim oraz
wiezniom. Gtoszenie stowa iformacja chrzescijanska byty
wtej postudze jego podstawowg troska. Potrzeby
ewangelizacyjne ludnosci wiejskiej, ograniczenia
indywidualnej dziatalnosci duszpasterskiej oraz pragnienie
Swietego i przyktadnego zycia kaptanskiego sktonity go do
zatozenia wspélnoty kaptandw, ktorzy mieli by¢ prawdziwymi
misjonarzami ijednocze$nie zdecydowanie dazy¢ do
wtasnego uswiecenia.

Reguty napisane w 1818 roku, zatwierdzone przez
Leona Xl w1826 roku ipoprawione w1853 roku,
odzwierciedlajg  kaptanski ideat oraz  apostolskie
dosSwiadczenie Eugeniusza ijego towarzyszy. Przedmowa
i niektore najbardziej znaczace teksty zostaty przytoczone
w nowych Konstytucjach. Méwig one o gorliwych kaptanach,
postanych, aby zdobywaé 3$wiat, gotowych poswiecic¢
wszystko z mitosci do Jezusa Chrystusa, w stuzbie Kosciotowi
i dla uswiecenia swoich braci...; o kaptanach poswiecajacych
sie ,wszystkim dzietom gorliwosci, jakie moze natchnac
mito$¢ kaptanska, aprzede wszystkim dzietu misji”;
o ,$wietych kaptanach, ktérzy napetnieni Duchem Swietym
i starajac sie i$¢ sladami Boskiego Pasterza, otaczajg czujng
i nieustanng troska owce, ktére =zostaty do Niego
przyprowadzone™®,
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Ideatten, wcielany w zycie przez Zatozycielai tak wielu
oblatéw, rodzit nowe inicjatywy apostolskie i pobudzat do
dazenia ku S$wietosci. Obok oblatéw znanych w catym
Zgromadzeniu ze swojej gorliwosci, jak na przyktad ojcowie
Gérard czy Albini, kazdy znas zna wspoétbraci, ktorzy
naprawde zyja mitoscig kaptanska, ewangelizujac istuzac
najubozszym spos$rdd ubogich. Sadze, ze Konstytucje i Reguty
mozna by komentowaé nie tylko poprzez wybrane teksty
Zatozyciela, ale réwniez poprzez zycie tak wielu oblatéw
rozsianych po catym Swiecie.

Cel ewangelizacyjny wyptywajacy z naszego kaptanskiego
charakteru

Ewangelizowanie ubogich (K 1), gtoszenie Dobrej Nowiny tym,
ktérzy jeszcze jej nie ustyszeli, albo tym, ktérzy pozostajg poza
zasiegiem struktur koScielnych (K 5), ewangelizacyjna
twérczos¢ zmierzajagca do budzenia lub ponownego
rozbudzania wiary, ukazywanie ludziom, kim jest Chrystus -
zwtaszcza poprzez gtoszenie stowa Bozego, ktére znajduje
swojg petnie w sprawowaniu sakramentéw oraz w stuzbie
blizniemu (K 7) - to rdzne, ale réwnowazne sposoby
okreslenia celu o charakterze kaptanskim, ktory nalezy do
istoty charyzmatu oblackiego.

Misja Kosciota realizuje sie na wiele r6znych
sposobdéw, jak przypomina nam encyklika misyjna Jana
Pawta 115 Wszyscy chrzescijanie s wspétodpowiedzialni za
misje i wnosza w nig swoéj wktad zgodnie z wtasnym stanem
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zycia icharyzmatem’. Misyjne pierwszenstwo wtasciwe
naszemu Zgromadzeniu ma charakter kaptanski wtasnie
dlatego, ze jest ukierunkowane na gtoszenie Dobrej Nowiny
i tworzenie wspélnot chrzescijafiskich. Naszym szczegdlnym
i podstawowym - choé nie wytacznym - wktadem w misje
Kosciota jest jako oblatéw przede wszystkim ewangelizacja
ubogich.

Od Kapituty z1966 roku Konstytucje iReguty
rozrézniaja cel od konkretnych postug. Cel, jakim jest
ewangelizacja ubogich, moze by¢ realizowany poprzez rézne
postugi, zaleznie od miejsca i potrzeb. Cel ewangelizacyjny
nie jest juz utozsamiany z prowadzeniem misji parafialnych,
jak miato to miejsce w pierwszej Regule, cho¢ nadal przyznaje
sie im znaczgcg wartos¢ historyczng (por. R 2). Dzieki temu
ré6zne formy naszej dziatalnosci apostolskiej - zaréwno na
terenach otradycji chrzescijanskiej, jak ina terenach
misyjnych - zachowuja jednosc¢ celu (por. K 5).

Pierwszenstwo, jakie tradycja oblacka oraz obecne
Konstytucje przyznaja gtoszeniu, pozostaje w petnej
zgodnosci z nakazem misyjnym potwierdzonym w encyklice
Redemptoris missio. Stanowi ono jedno z wielkich wyzwan
KoSciota w Swiecie pluralistycznym, czesto obojetnym,
a w znacznej czesci niechrzesScijafiskim.

Gtoszenie ma trwate pierwszeristwo w misji. Kosciét nie
moze uchyla¢ sie od wyraznego nakazu Chrystusa ani
pozbawia¢ ludzi «Dobrej Nowiny» otym, ze sq kochani
i zbawieni przez Boga. Ewangelizacja zawsze bedzie zawierata
- jako fundament, centrum izarazem szczyt catego swego
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dynamizmu - jasne gtoszenie, ze w Jezusie Chrystusie (...)
zbawienie ofiarowane jest wszystkim ludziom jako dar Bozej
taski i mitosierdzia. Wszystkie formy dziatalnosSci misyjnej
zmierzajg ku temu gtoszeniu, ktére objawia iudostepnia
tajemnice ukrytq przez wieki, a objawiong w Chrystusie (por. Ef
3,3-9; Kol 1,23-29) - tajemnice znajdujqcq sie w samym sercu
misji izycia Kosciota, wokdt ktérej obraca sie cata
ewangelizacja.

W ztozonej rzeczywistosci misji pierwsze gtoszenie
odgrywa role centralng i niezastgpiong, poniewaz wprowadza
cztowieka w tajemnice mitosci Boga, ktéry zaprasza go do
osobistej relacji ze sobq w Chrystusie, iotwiera droge do
nawrécenia. Wiara rodzi sie zprzepowiadania, akazda
wspdlnota kosScielna ma swoje Zrédto iZycie w osobistej
odpowiedzi kazdego wierzgcego na to przepowiadanie. Tak jak
cata ekonomia zbawienia ma swoje centrum w Chrystusie, tak
tez cata dziatalnos¢ misyjna zmierza ku gtoszeniu Jego
tajemnicy?®.

Miedzy naszymi Konstytucjami i Regutami a encyklika
misyjng istnieje wiec gteboka zgodnos$é w odniesieniu do
pierwszenstwa gtoszenia, czyli ewangelizacji®. Dla nas
pierwszenstwo to wyptywa zkaptanskiego charakteru
Zgromadzenia, zgodnie ze sposobem dziatania i przyktadem
Apostotow, ktorych pierwsza Reguta przedstawia jako
naszych pierwszych ojcdw. Przez dziatanie Ducha Swietego
i przyjecie  stowa wwierze rodzg sie  wspodlnoty
chrzescijanskie, astowo  znajduje  swoja petnie
W sprawowaniu Eucharystii. Zaktadanie wspdlnot
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chrzescijanskich i troska o nie nie sg zatem przeciwienstwem
ewangelizacji, lecz jej konsekwencjg. Jako misjonarze
powinnismy jednak czynié te wspélnoty samymi wspdlnotami
misyjnymi - wobec ludzii kultury Srodowiska, w ktérym zyja*°.
Réwniez sama struktura organizacyjna Zgromadzenia
pozostaje pod wptywem jego kleryckiego charakteru. Osoby
petniagce funkcje przetozonych powinny by¢ kaptanami. Jest
to wymagane wprzypadku przetozonych wyzszych,
natomiast na szczeblu lokalnym, za zgoda Stolicy
Apostolskiej, przetozonym moze zostaé réwniez ktos, kto nie
przyjat Swiecen.

Charyzmat o duchowosci kaptanskiej

Kaptanski charakter Zgromadzenia wptywa réwniez na nasza
duchowo$¢ oblacka. Chrystus jest w niej postrzegany jako
Zbawiciel - jako Ten, ktéry z mitosci odkupit swojag Krwig nas
i catg ludzkosc. Jest On nie tylko przedmiotem naszej postugi,
lecz takze wzorem sposobu, w jaki te postuge mamy petnic.
Eucharystia znajduje sie w samym centrum naszego
zycia osobistego iwspoélnotowego. W Chrystusie obecnym
w Eucharystii oblaci odnajdujg Zrédto swojej jednosci
i komunii, takze wtedy, gdy warunki misyjnego
zaangazowania sprawiaja, ze pozostajg od siebie oddaleni.
Konstytucja 33 dobrze wyraza centralne miejsce Eucharystii
jako zrodta i szczytu zycia KosSciota: Bedq Zyli w ten sposob,
aby méc kazdego dnia godnie jq sprawowad. Uczestniczqc w
niej catym swym jestestwem, ofiarujqg samych siebie wespét
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z Chrystusem Zbawicielem. W misterium wspétdziatania z Nim
dostepujg odnowienia, zaciesniajq wiezy swej apostolskiej
wspolnoty i poszerzajq horyzonty gorliwosci do granic Swiata.

To, czym Zatozyciel zyt przez cate zycie, wyrazit juz
przy okazji swoich Swieced w 1812 roku: Oby Bdg sprawit,
abym cate swoje Zycie poswiecit tej wzniostej postudze. Przez
gorliwos¢ przy ottarzu nawrdéce wiecej dusz niz przez wszystkie
kazania, jakie mégtbym wygtosic.

Dla wielu oblatéw Eucharystia jest nie tylko zrédtem
zycia, ale réwniez jedyng forma postugi. Na Saharze i w innych
miejscach, gdzie nie ma wspolnoty chrzescijanskiej, wtasnie
w sprawowaniu Eucharystii odnajdujg oni ostateczny sens
swojej obecnosci oraz site do bezinteresownego Swiadectwa.
Mozemy postawié sobie pytania, ktére zadawat sobie brat
Gabriel Tessier, przez czterdziesci lat misjonarz w Kamerunie,
zmarty 23 kwietnia 1991 roku. W swoich notatkach pisat: Czy
Msza Swieta czyni mnie siewcq radosci, pomostem miedzy
Bogiem a moimi bra¢mi? Czy moje zycie w kazdej chwili wyraza
wiare, nadzieje i ufnos¢ w Bogu? Niech Msza swieta czyni mnie
budowniczym nadziei posréd ludzi, ktérzy mnie otaczajq; niech
moje Zycie chrzescijanskie izakonne uczyni mnie Zywq
Ewangeliqg, zwiastunem Dobrej Nowiny.

Cata nasza modlitwa jest naznaczona naszym
misyjnym sposobem bycia. Dlatego stajemy przed Nim, niosgc
ze sobqg codzienny ciezar naszej troski o ludzi, do ktérych
jesteSmy postani (K 32). Ze wzgledu na te apostolska
duchowos$¢ nasza modlitwa kontempluje Pana nie tylko
wNim samym, lecz takze wtajemnicy Jego mitosci
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i zbawienia skierowanego ku ludziom, kulturom ireligiom.
Dzieki temu moze otwieral sie na rézne tradycje duchowe
iczyni¢ znich nowy areopag ewangelizacji’’. ROwniez
wydarzenia naszego zycia i sama postuga stajg sie drogami
spotkania z Panem (por. K 31, 33, 56).

Odmawianie Liturgii Godzin nie jest wiec jedynie
obowigzkiem natozonym przez Kosciét na jego szafarzy ani
tylko sposobem podtrzymywania tradycji zakonéw
monastycznych. Jest takze sposobem realizowania naszej
oblackiej mis;ji*2.

Postuga wobec kaptanow

Ideatem Zatozyciela ijednym zceléw fundacji byto danie
Kosciotowi kaptanéw, ktérzy beda ewangelizatorami i ludZzmi
Swietymi. Przedmowa wyraza to bardzo mocno, poniewaz jest
ewangelicznym odczytaniem konkretnej sytuacji oraz
odpowiedzi, jakiej nalezy na nig udzielié. Oblaci zostali
powotani wtasnie po to, aby by¢ takimi kaptanami - Swietymi
i ewangelizujgcymi. Jesli nimi nie jesteSmy, oznacza to
niewiernos¢ wobec charyzmatu naszego powotania
w KoSciele.

Zatozyciel bardzo szybko zdat sobie sprawe, ze
Zgromadzenie powinno staral sie przekazywac ten ideat
kaptanski réwniez poza wtasne szeregi - przez przyktad,
otwarto$¢ ianimacje, atakze przez podejmowanie
odpowiedzialnosci za formacje seminaryjng. W ten sposéb
formacja duchowienstwa stata sie jednym zceléw
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Zgromadzenia. Réwniez dla nas pozostaje ona wyzwaniem
i kryterium oceny tego, jak realizujemy nasze powotanie. Czy
jesteSmy  przyktadem oraz sita zdolng pociggac
i konstruktywnie wspiera¢ duchowienstwo, ktore jest Swiete
i ewangelizujgce? OdpowiedzZ na to pytanie wymaga znacznie
gtebszego rozeznania niz tylko policzenia seminarzystéw,
ktérym towarzyszymy, czy liczby oblatéw zaangazowanych
w formacje duchowienstwa. Taki rachunek sumienia jest dzi$
tym bardziej potrzebny, ze sytuacja kryzysowa dotyka nas nie
mniej niz innych kaptanéw.

Postuga na rzecz formacji duchowienstwa nie
rozpoczyna sie dopiero wraz zotrzymaniem specjalnej
obediencji ani wchwili podjecia konkretnej pracy
formacyjnej. Eugeniusz de Mazenod pragnat, aby scholastycy
byli przyktadem dla seminarzystéw, z ktérymi studiowali lub
mieli kontakt. Dzisiaj takich okazji jest jeszcze wiecej,
poniewaz wiekszo$¢ zwas odbywa studia razem zinnymi
seminarzystami. Nie musimy przyjmowaé wobec nich
postawy nauczycieli; jednak autentyczno$¢ naszego
Swiadectwa moze wywiera¢ wptyw na innych. Co wiecej,
odpowiedzialno$¢ ta rozpoczyna sie juz wewnatrz naszych
wspdlnot oblackich - wobec wtasnych wspoétbraci, za ktérych
jesteSmy odpowiedzialni na mocy naszego zaangazowania
zakonnego i szczegblnego Slubu (por. K 29).
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Swiadectwo

Ojciec Leo Deschatelets, Superior Generalny w latach 1947-
1972, wliscie okdélnym nr 191 z1951 roku podkreslat
charakterystyczne cechy oblackiego powotania ijego
oryginalno$¢. Pisat:

Przede wszystkim jesteSmy kaptanami... Kaptanami
posréd tak wielu innych kaptandw, ale kaptanami ozywianymi
szczegdlnym natchnieniem, ktére nadaje kaptanstwu oblata
wtasciwy mu ksztatt. ZostaliSmy kaptanami po to, aby
przywracac kaptanstwu catq jego chwate iblask oraz przez
przyktad naszego zycia pociggaé¢ za sobqg wszystkich tych,
ktorzy podobnie jak my noszq sakramentalne znamie swiecen.
Zaktadajgc swdj Instytut, nasz ZatoZyciel rzeczywiscie
zamierzat pracowa¢ nad nawréceniem rzesz, ale miat réwniez
na uwadze odnowe iuswiecenie duchowienstwa. Wtasnie
dlatego od samego poczqtku wymagat od swoich uczniéw tak
wysokiego, tak doskonatego poziomu Zycia kaptanskiego...

Wiemy, ze mocne podkreslanie koniecznosci swietosci
kaptana nie jest w KosSciele niczym nowym. Wtej kwestii,
podobnie jak w wielu innych, ojciec de Mazenod pozostaje
w petnej zgodzie zwielkimi apostotami kaptanstwa...
Starajmy sie, drodzy oblaci, zrozumie¢ catq doniostos¢
przestania naszego Zatozyciela. Bqdzmy kaptanami stojgcymi
w pierwszym szeregu kaptandw Kosciota. Nie bgdzmy ludzmi
przecietnymi - kaptanami, ktérych nasz Zatozyciel okreslat
mianem «towaru pospolitego, niewielkiej wartosci». Takich
ludzi nie chciat mie¢ za swoich wspdétpracownikéw. Abysmy
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mogli osiggnq¢ poziom, jakiego od nas oczekiwat, nasze zycie
duchowe powinno by¢ mocno oparte na najbogatszych
elementach Zzycia kaptanskiego, ktdre czerpie zsakramentu
Swiecen niezwykle intensywnq Zywotnosc...

Mitos¢ kaptarnska powinna przenikac cate nasze Zycie,
powinna by¢ motywem wszystkich naszych dziatar, powinna
by¢ samym powietrzem, ktérym oddychamy... Nawet nasz
sposoéb przezywania Zycia zakonnego jest tak gteboko
uwarunkowany mitosciq  kaptanskqg, Ze oblat, ktory
podporzgdkowatby taske kaptanstwa tasce swojego
powotania zakonnego, wypaczytby zasadniczq orientacje
swego oblackiego zycia.

Oblat jest ipowinien pozosta¢ zarazem kaptanem
i zakonnikiem. Nie mozna oddzieli¢ jednego stanu od drugiego,
jesli chce pozostac¢ prawdziwym Oblatem Maryi Niepokalanej.
Oblat nie mozZe by¢ po prostu takim kaptanem jak inni; musi by¢
kaptanem wzorcowym. taska jego szczegdlnego powotania
prowadzi go ku szczytom; wzywa go, aby wyznaczat wzor
i przyczyniat sie do formowania godnego kaptanstwa...
Przedmowa jest rzeczywiscie syntezq Reguty. Ponadto
w stowach  niepozostawiajgcych ~ Zadnej  waqtpliwosci
przypomina nam o naszym obowiqzku kaptariskiej Swietosci -
verbo et exemplo, stowem iprzyktadem - abysSmy wszedzie
tam, gdzie kaptaristwo stabnie, potrafili przyczyniac sie do jego
odnowy*® .
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Charyzmat wspoétdzielony przez kaptanow i braci

Nasz kaptanski cel i nasza duchowos¢ nigdy nie wykluczaty
obecnosci braci w Zgromadzeniu ani ich petnego udziatu
w tym samym charyzmacie. Powiedziatbym nawet, ze bracia
pomagaja Zgromadzeniu petniej przezywad takze ten wymiar
jego powotania.

Sposéb ksztattowania relacji miedzy kaptanami
i braémi oraz formy postugi podejmowane przez braci
zmieniaty sie zaleznie od czasu imiejsca. Zmieniata sie
rowniez ich nazwa - od ,brata laika” do ,brata koadiutora”.
Dziatalno$¢ brata czesto postrzegano jako wsparcie dla
dziatalnosci kaptana. Tymczasem jest ona raczej
komplementarna.

Nie spos6b wtasciwie zrozumieé organizacji i rozwoju
naszych misji ad gentes bez obecnosci i pracy braci. Oblacka
obecnos$¢ posrdd rdzennych mieszkancow Kanady, a takze
wsrod ludnosci afrykanskiej Lesotho i Namibii wygladataby
zupetnie inaczej, gdyby zabrakto tam braci. Struktury
koscielne, a nawet cywilne w réznych krajach, sa w znacznej
mierze owocem ich dziatalnosci. Ich wptyw siegat jednak
znacznie gtebiej niz konkretne owoce wykonywanej pracy.
Oddziatywali poprzez to, kim byli, oraz przez swoéj przyktad,
a nie tylko przez to, co robili. Przekazywali istotne wartosci
ewangeliczne: znaczenie pracy w spoteczenstwach, ktére nig
pogardzaty; oddawanie czci Bogu w zwyczajnych sprawach
codziennego zycia; bezinteresowno$¢ zycia zakonnego;
ducha modlitwy; prostote oraz blisko$¢ z ludzmi.
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Jeszcze wieksze wrazenie robi na mnie fakt, ze bracia
czesto mieli bardzo gteboka Swiadomos¢ kaptanskiego
charakteru charyzmatu oblackiego. Spotkatem braci, ktérzy
wywarli gteboki wptyw na moje wtasne zycie oblackie, a takze
na zycie innych - zaréwno wdomach formacyjnych, jak
i wnaszych wspélnotach apostolskich. Niektérzy bracia,
szerzej znani w Zgromadzeniu, wyrdzniali sie szczegdlnym
wktadem w budzenie iwytrwatos¢ powotan kaptanskich,
gtebokim rozumieniem kaptanstwa oraz swojg duchowoscia.

Brat Antoni Kowalczyk, ktérego proces beatyfikacyjny
zostat rozpoczety w Rzymie, byt zawsze uwazany za jeden
zfilarébw szkoty apostolskiej w Edmonton oraz prowingji
zachodniej Kanady. Wielu kaptandéw przypisuje rozwdj
i wiernos¢ swojemu powotaniu kaptarniskiemu wptywowi tego
Stugi Bozego - jego modlitwie, stowu i przyktadowi. Niektérzy
Swiadczyli, ze dzieki jego stowu i modlitwie przezwyciezyli
préby ipokusy, nie tylko podczas pierwszej formacji, lecz
takze pdzniej, kiedy juz petnili postuge.

O bracie Ernescie Gauthierze, furtianie w Seminarium
Uniwersyteckim w Ottawie, wiele os6b méwito, ze zwracato
sie do niego w chwilach trudnosci, a jego wptyw bywat dla
nich  bardziej decydujagcy niz  wptyw profesoréw
i wyznaczonych formatoréw. Ani oni, ani inni bracia nie roscili
sobie prawa do funkcji nalezacych do kogo$ innego. Po prostu
w petni przezywali swoje wtasne, specyficzne powotanie
oblackie.

Obecno$¢  braci  wZgromadzeniu  kleryckim
przypomina nam, ze nasza szczegblna misja zostata
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powierzona przede wszystkim wspdlnocie, a dopiero potem
poszczegblnym osobom. Aby wypetnié swojg misje,
wspdlnota potrzebuje réznych, wzajemnie dopetniajacych sie
daréw. Obecnosé braci przypomina nam takze, ze misja zalezy
przede wszystkim od tego, kim jesteSmy, a dopiero potem od
tego, co robimy. Jako$¢ naszego zycia oddziatuje nie tylko
poprzez przyktad, ale réwniez przez nasza wspoétprace
w zbawczym dziele Chrystusa.

Komplementarno$¢ w tym samym charyzmacie

tgczy ono w apostolskich wspélnotach kaptandw i braci, ktérzy
wiqzq sie z Bogiem przez sluby zakonne... (K 1). Bracia i kaptani
dzielg nie tylko zycie zakonne, lecz wszystkie elementy
naszego charyzmatu. Wten sposdéb dwa rézne powotania
zostajg wecielone wjeden iten sam charyzmat. Petnemu
udziatowi obu powotan wtym samym charyzmacie
odpowiadajg jednak rézne iwzajemnie dopetniajace sie
sposoby jego przezywania. Chciatbym zatrzymad sie tylko nad
dwiema wartosciami, ktére maja szczegéblne znaczenie dla
omawianego tematu: charakterem kaptanskim i maryjnym.
Dwa sposoby uczestnictwa wjednym kaptanstwie
Chrystusa sprawiaja, ze obecno$¢ kaptandéw ibraci ma
charakter =~ komplementarny. Kaptanstwo  stuzebne
przypomina nam, ze Kosciét jest darem Boga, a sakramenty
nie sg rzeczywistosciami, ktére wspélnota sama sobie daje,
lecz darami otrzymywanymi z mitosierdzia Chrystusa.
Kaptanstwo wspolne pozwala nam przyjmowaé sakramenty
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i sprawia, ze cate zycie moze sta¢ sie kultem oddawanym
Bogu oraz $wiadectwem wobec ludzi. Moéwigc najprosciej:
kaptanstwo wspélne przypomina nam i sprawia, ze cate nasze
zwyczajne zycie zostaje przemienione przez Boga i staje sie
kultem sktadanym Jemu oraz $wiadectwem i stuzbg wobec
blizniego.

Istnieje wiec komplementarno$¢ miedzy tymi dwoma
sposobami uczestniczenia w jednym ijedynym kaptanstwie
Chrystusa - réwniez wewnatrz Zgromadzenia kleryckiego.
Kaptani konsekruja Eucharystie isprawujg sakramenty;
bracia przypominajg natomiast, ze cate zycie powinno stawac
sie ofiarg mita Bogu - eucharystig catego stworzenia i catej
naszej egzystencji. Kaptanstwo stuzebne podkresla
pierwszenstwo Bozego daru, natomiast kaptanstwo wspélne
wskazuje na konieczno$¢ odpowiedzi cztowieka i przyjecia
tego daru. Wszyscy za$ spotykamy sie wjednej ofierze
eucharystycznej, aby cate nasze zycie mogto staé sie mite
Bogu i stuzy¢ dobru Jego KoSciota.

Takze rola Maryi winny sposdb pomaga nam
zrozumie¢ miejsce brata wZgromadzeniu. Wszyscy
powinnismy zywi¢ czute nabozeAstwo do naszej Matki
i odnajdywaé w Niej wzér naszego zycia konsekrowanego.
Jednak brat we wspdlnocie w szczegblny sposdb uobecnia
Maryje. Maryja nie ma udziatu w kaptanstwie stuzebnym.
Ajednak zrodzita Jezusa-Kaptana, przygotowywata Go do
Jego misji i towarzyszyta Mu szczegélnie w najwyzszym akcie
zbawienia dokonanym przez krzyz: stata - stabat, jak mowi
Sw. Jan. Towarzyszyta rowniez Apostotom: od Kany, gdzie
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zaczeli rozpoznawaé Boska tozsamos$¢ Chrystusa, az po
Wieczernik, gdzie byta z nimi, gdy oczekiwali Ducha Swietego
i rozpoczynali swojg misje.

W Zgromadzeniu kleryckim brat zajmuje w pewnym
sensie miejsce Maryi: jest Jej obecnoscig - dyskretna, ale
wazng i potrzebna. W praktyce czesto przybiera to postac
prostych postug, podobnych do tych, ktére Maryja
podejmowata  w Nazarecie. Innym razem oznacza
uczestnictwo  wzyciu  wspolnotowym  idziatalnosci
apostolskiej. Zawsze jednak oznacza pojscie za Chrystusem
i wspotprace w Jego misji poprzez samo swoje zycie - az po
krzyz i pozorna kleske, jak na Kalwarii; a czesto takze poprzez
udziat w modlitwie, jak w Wieczerniku.

Brat jest wielkim darem dla Zgromadzenia, maryjna
obecnosciag stuzaca realizacji tej samej wspdlnej misji
ewangelizowania ubogich. Czy potrafimy wyobrazi¢ sobie
misje Jezusa bez Maryi? Czy potrafimy wyobrazi¢ sobie misje
oblacka bez braci?

Sadze, ze btogostawiony Eugeniusz zgodzitby sie
ztymi refleksjami. Piekno powotania zakonnego odkryt
przeciez rowniez dzieki bratu, zktérym mieszkat
w pierwszych latach swojego kaptanstwa. To spotkanie
z bratem nie pozostawato bez znaczenia dla narodzin naszego
Zgromadzenia.
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Przezywac kaptanstwo w charyzmacie

Jesli wszyscy oblaci s3 powotani do przezywania
kaptanskiego charakteru Zgromadzenia, w szczegblny
sposéb odnosi sie to do tych, ktorzy otrzymali specyficzne
powotanie do kaptanstwa stuzebnego. Kazdy oblat-kaptan
powinien sprawowal iprzezywaé swoje kaptanstwo
wewnatrz charyzmatu oblackiego. Kaptan oblat nie jest
kaptanem diecezjalnym. Niezaleznie od powierzonej mu
postugi powinien zy¢ swoim misyjnym powotaniem: dawac
pierwszenstwo ewangelizacji ubogich, tych, ktérzy sg daleko,
pozostajg poza zasiegiem struktur KoSciota albo nigdy nie byli
chrzescijanami (K 5). Powinien rozwijac apostolska twérczosé
i odwage (K 8) oraz podejmowac ewangelizacje integralna,
promujaca wszystkie wymiary osoby ludzkiej i spoteczeristwa
(K 9). Powinien angazowaé sie wtworzenie wspélnot
chrzescijanskich, ktore same sg misyjne w swoim Srodowisku
i jednoczesnie otwarte na caty Swiat. Dlatego réwniez on
powinien by¢é cztowiekiem wspdlnoty ikomunii ze
Zgromadzeniem, ktére realizuje swoja misje wtak wielu
réznych kontekstach.

W tym czasie taski, w ktérym zyjg dzi§ Kosciot i Swiat,
nie brakuje wyzwan misyjnych. Potrzebujemy dzi§ angazowac
sie w ewangelizacje wspdlnot chrzescijanskich, aby mogty
one przezywac ipromieniowaé swoja wiarg w nowych
warunkach. Przede wszystkim potrzebujemy zaangazowac
sie  wnowa ewangelizacje tych, ktérzy przestali byc
chrzescijanami, azarazem pozostawaé gotowi iczynnie
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uczestniczyé  wewangelizacji  tych,  ktérzy  nigdy
chrzescijanami nie byli. To potréjne zobowiazanie,
skierowane do catego KosSciota®, jest wezwaniem do odnowy
takze dla naszego Zgromadzenia, ktérego celem jest
ewangelizacja ubogich.

Jezeli dzisiaj kazdy kaptan jest wezwany do
ponownego odkrycia misyjnego wymiaru swojego powotania,
to tym bardziej dotyczy to nas, oblatéw. Zgromadzenie nie
formuje oblata po to, aby realizowat wtasna, indywidualng
misje ani po to, by byt po prostu ,,wypozyczany” KoSciotowi
lokalnemu. Petni on apostolat jako oblat, integrujac rézne
wymiary naszego charyzmatu. ,Oblaci podejmujg prace
misyjna jako cztonkowie Zgromadzenia i swoich prowincji” (R
1). Nasz charyzmat powinien wiec nadawac¢ kaptanom
Zgromadzenia wtasciwy styl i szczeg6lny dynamizm.

Formacja wspodlnai zréznicowana

Konstytucje iReguty zawieraja do$¢ rozbudowang czesc
dotyczaca formacji po nowicjacie. Dzieli sie ona na trzy czesci:
og6lna, przeznaczong dla wszystkich; dotyczaca tych, ktérzy
przygotowuja sie do kaptanstwa; oraz odnoszaca sie do tych,
ktérzy rozeznaja zycie brata (por. K 65-67). Okres $lubow
czasowych nalezy traktowad jako czas formacji pierwszej dla
wszystkich. Sposoby i miejsca formacji réznia sie zaleznie od
prowincji ikrajéw. Wcoraz wiekszej liczbie przypadkéw
formacja odbywa sie wspoélnie, nawet jesli programy moga
by¢ zréznicowane. Moze to przynosi¢ wiele korzysci dla
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przysztego wspdlnego zycia, a takze pomagac we wtasciwym
witaczeniu sie wzycie wspotczesnego Kosciota, w ktdérym
coraz wiecej Swieckich otrzymuje formacje teologiczna.
Jednoczesnie jednak konieczna jest specyficzna formacja
zaréwno dla przygotowujacych sie do kaptanstwa, jak idla
przygotowujacych sie do zycia brata. Troska o odpowiednia
formacje nie jest jedynie Srodkiem umozliwiajgcym realizacje
powotania; sama wsobie jest réwniez znakiem jego
autentycznosci.

Wobu powotaniach przewiduje sie mozliwos¢
pbézniejszej zmiany rozeznanego wyboru. Ktos, kto
poczatkowo zamierzat zostaé kaptanem, moze rozeznad
powotanie do Zzycia brata. Podobnie ktos, kto chciat
konsekrowad sie jako brat, moze pézniejrozpoznac¢ wezwanie
do kaptanstwa. Ta otwarto$¢ na zmiane przed oblacjg
wieczysta odpowiada obecnej praktyce wspo6lnego nowicjatu
dla obu form zycia. W nowicjacie akcent pada bowiem na
wspdlne wymiary charyzmatu oraz zycia zakonnego. Wynika
to réwniez zfaktu, ze dzisiaj wyboru dokonuje sie bardziej
stopniowo i wymaga on pogtebionego rozeznania. Oblacja
wieczysta powinna przypieczetowaé dokonany wybér -
wybor, ktérego nigdy nie nalezy podejmowac lekkomyslnie.

Modlitwa jako zyczenie i pozdrowienie

W modlitewniku oblackim po potudniowym rachunku
sumienia znajduja sie dwie lub trzy modlitwy - zaleznie od
wydania jezykowego. Jedna z nich koncentruje sie na naszym
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kaptanstwie stuzebnym, druga na mitosci braterskiej. Oby
modlitwy te stawaty sie zywa rzeczywistoscig w kazdym z nas.
Ta, ktéra mowi o kaptanskim charakterze naszego powotania,
jest zarazem moim zyczeniem dla was:

Panie, nasz Najwyzszy Kaptanie i Ofiaro,

Ty posilasz wtasnym Ciatem i Krwig

tych, ktorzy poswiecili sie Tobie i Twojej stuzbie.

Spraw, abysmy, majqc udziat w Twoim kaptanstwie,
postepowali w sposéb godny powotania, do ktérego
zostalismy wezwani,

i zawsze karmili Twéj lud

zaréwno stowem, jak i przyktadem.
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Vi

CHRYSTUS ZRODLEM NASZEGO ISTNIENIA
1993

Odpowiedz, zjaka spotykaja sie moje listy kierowane do
oblatéw bedacych w pierwszej formacji, zacheca mnie do
kontynuowania tradycji rozpoczetej sze$¢ lat temu. Gtéwny
temat ostatniej Kapituty Generalnej sktania mnie natomiast
do rozwiniecia niektérych aspektow jej przestania,
skoncentrowanego na naszym byciu Swiadkami we
wspdlnocie apostolskiej.

Kapituta Generalna odgrywa bowiem wazng role na
drodze Zgromadzenia. Jest jego najwyzsza wtadza
i otrzymuje szczegdblna taske rozeznawania potrzeb i wyzwan.
Po rozeznaniu potrzeb Swiata i Zgromadzenia Kapituta doszta
do wniosku, ze obecnie najwiekszym wyzwaniem dla odnowy
naszego powotania i naszego sposobu bycia misjonarzami we
wspodtczesnym Swiecie jest dawanie $Swiadectwa jako
wspdlnota apostolska.

Wskazania Kapituty nie sa jedynie ludzkim planem
opracowanym przez grupe powaznych ireprezentatywnych
0s6b. Wyrazaja wezwanie Boga. Poprzezich realizacje catemu
Zgromadzeniu zostaje udzielona szczeg6lna taska, aby mogto
odnowié¢ sie wswoim charyzmacie, skutecznie wypetniaé
SW0jg misje oraz otrzymywac potrzebne mu powotaniai taske
wytrwania.
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Hasto i program

Przestanie Kapituty jest jasne idotyka samej istoty rzeczy.
Wtasciwie wystarczytoby wypowiedziec¢ trzy kluczowe stowa,
ktére tworza hasto, anawet caty program: Swiadek -
wspdlnota - apostolska.

Swiadek to cztowiek, ktéry poprzez wtasne
doswiadczenie iautentyczno$¢ zycia staje sie czytelnym
przyktadem, zdolnym stawiaé¢ innym pytania iwyzwania.
Swiadek chrze$cijaniski zyje Chrystusem i Jego Ewangelia oraz
objawia ich swoim zyciem. Encyklika misyjna stwierdza, ze
Swiadectwo jest pierwsza i niezastgpiong forma ewangelizacji
(Redemptoris Missio 42-43). Dlatego tez posSwieca caty
rozdziat duchowosci i Swietosci (por. RM 87-92).

Wspolnota jest wyrazem Ewangelii przezywanej razem.
W catej historii zycia zakonnego byta ona zywa pamiecia
wspollnego przebywania w towarzystwie Chrystusa oraz
pierwszej wspolnoty chrzescijanskiej, ktorg cechowaty
jednos¢ serca iducha. Jest zarazem proroczg zapowiedzig
komunii Tréjcy Swietej - komunii, do ktdrej jeste$my
przeznaczeni i ktora juz teraz zaczynamy przezywac.

OkresSlenie  apostolska  przywotuje  wspdlnote
Apostotow zgromadzonych wokot Jezusa. Wskazuje réwniez,
ze sama wspolnota jest forma i droga apostolatu. Poniewaz
jest Ewangelig przezywana w praktyce, staje sie dobrg nowina
dla ludzkosci. Nie jest jedynie pomoca w apostolacie, ale jego
zrédtem, poniewaz tam, gdzie dwoch albo trzech gromadzi sie
w imie Jezusa, On sam jest posrod nich (por. Mt 18,20).
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Juz te trzy stowa stanowia program dla Zgromadzenia
i wezwanie, abysmy skoncentrowali swojg uwage oraz
wysitek na stawaniu sie Swiadkami we wspdlnocie
apostolskiej. To potréjne ukierunkowanie wyraza program
odnoszacy sie do wnetrza wspélnoty: mamy by¢ swiadkami
jedni dla drugich wewnatrz samej wspdlnoty. Wyraza jednak
rowniez program skierowany na zewnatrz: mamy wspolnie,
jako wspélnota, dawacé swiadectwo, poniewaz wspétczesny
cztowiek jest bardziej sktonny uwierzy¢ Swiadectwu, ktére ma
charakter wspélnotowy.

Kapituta rozwineta ten temat, wskazujac wazne
elementy, ktére pomagaja uchwyci¢ jego istote ilepiej
zrozumie¢ wymagania zwigzane zbyciem Swiadkami we
wspdlnocie apostolskiej.

Cate Zgromadzenie, na wszystkich swoich poziomach,
jest wezwane do wcielania w zycie wskazan Kapituty. Jest to
obowigzek kazdego oblata, kazdej wspélnoty, kazdej
prowincji idelegatury. Rada Generalna ze swojej strony
bedzie  wskazywata  konkretne sposoby  dziatania
i dostarczata odpowiednich narzedzi. Taka wtasnie droge
podejmuje poprzez ten list i te, ktére napisze w przysztosci.
W tym roku chciatbym rozpocza¢ od ukazania zrédta naszego
bycia Swiadkami we wspoélnocie apostolskiej, ktérym jest
Jezus Chrystus. W nastepnych latach bede mégt pogtebiac
inne aspekty tego tematu: zycie braterskie, konsekracje
poprzez Sluby, misyjny charakter wspolnoty,
wspdtodpowiedzialnosc i wtadze, komunie i pluralizm, formy
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i wymagania wspélnotowego $wiadectwa iinne. Wy sami
mozecie rowniez proponowac mi konkretne tematy.

Chrystus nadal nas wzywa - i czyni to nieustannie

Uwazna analiza dokumentu kapitulnego Swiadkowie we
wspdlnocie apostolskiej pokazuje, jak mocno podkresla on
centralne miejsce Chrystusa. Jego rola pojawia sie w okoto
pietnastu numerach dokumentu (SWA1,3,5,6,8,9, 10, 12, 15,
17, 25, 26, 27, 28, 32, 33, 45). Bez Chrystusa nie ma wspoélnoty;
tylko zNim mozliwy jest apostolat; bez Niego nie ma
Swiadectwa.

Chrystus jest przede wszystkim Tym, ktory nas wzywa
i powotuje, gromadzi nas razem ipodejmuje inicjatywe.
Dzieje sie tak dlatego, ze to On nadal realizuje misje Boga; to
On zbawia i poprzez swojego Ducha prowadzi wszystkich do
Ojca. Chrystus réwniez dzisiaj wzywa nas, abySmy szli za Nim
i dawali swiadectwo o Jego Zyciu i misji. Czujemy sie zatem
przynagleni, aby podkreslic aktualnos¢ Jego wezwania,
zaproszenie do pdjscia za Nim oraz pilng potrzebe
wiarygodnosci w stuzbie Jego misji (SWA 27). To nieustannie
ponawiane wezwanie Chrystusa lezy upodstaw naszego
zaangazowania w formacje na wszystkich jej etapach (por.
SWA 26, 32, 37), atakze naszej odpowiedzialnosci i nadziei
zwigzanej z duszpasterstwem powotan. Troska o powotania
nie jest czyms opcjonalnym: «Chrystus nie przestaje wzywac¢
ludzi do péjscia za Nim i gtoszenia Krélestwa» (K 52). Chociaz
wraz z kazdym chrzescijaninem dzielimy to samo powotanie
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chrzcielne, jesteSmy réwniez przekonani, ze B6g wzywa nas do
szczegdélnego powotania, ktére jest naszym udziatem jako
synéw Eugeniusza de Mazenoda (SWA 28). Istnieje wiec
ciggtos¢ miedzy nasza wiernoscia w odpowiadaniu na
wtasne, szczegblne powotanie aodkrywaniem nowych
powotan.

Wezwanie Jezusa dociera do nas szczegblnag droga.
Chrystus wzywa nas poprzez potrzebe zbawienia ludzi -
szczegdlnie ubogich (SWA 1). Pierwszy punkt dokumentu
Swiadkowie we wspdlnocie apostolskiej jest echem
pierwszego artykutu Konstytucji, ajeszcze bardziej -
doswiadczenia, z ktérego narodzito sie Zgromadzenie i ktére
zostato wyrazone przez btogostawionego Eugeniusza
w Przedmowie. DosSwiadczenie to zostaje zestawione
z doswiadczeniem samego Chrystusa. Jak przypomina
Ewangelia czytana we Mszy o Zatozycielu, Jezus, ,widzac
ttumy, litowat sie nad nimi, bo byli znekani i porzuceni, jak
owce niemajace pasterza” (Mt 9,36). Ten fragment Ewangelii,
razem ze sceng w Nazarecie, w ktérej wypetnia sie proroctwo
lzajasza: Postat mnie, abym ubogim niést Dobrq Nowine (tk
4,16-21), znajduje sie wsamym centrum biblijnego
rozumienia naszego charyzmatu. W tej perspektywie mozemy
zrozumie¢ zakonczenie pierwszej czeSci dokumentu
Swiadkowie we wspdlnocie apostolskiej, poswieconej
wspoétczesnej potrzebie zbawienia: Wkrzyku dzisiejszych
ubogich styszymy raczej béle rodzenia niz jek Smierci. Chrystus
rodzi sie na nowo w zranionym Swiecie. Czy potrafimy stuzyc tej
obietnicy nadziei? (SWA 5).
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OdpowiedZ na wezwanie Chrystusa

Nasza odpowiedZ polega przede wszystkim na udziale we
wspotczuciu Jezusa. Tak jak widok zta ich czaséw gteboko
poruszyt naszych pierwszych ojcéw, ktorzy stali u poczatkéw
Zgromadzenia - jak méwi Przedmowa - tak rowniez dzisiaj
Jezus wzywa nas poprzez potrzebe zbawienia ludzi -
szczegdlnie ubogich (SWA 1). Dzielenie wspotczucia Chrystusa
gromadzi nas we wspblnocie, tworzy miedzy nami
solidarno$¢ wspétczucia iprowadzi do gtebokiej komunii
miedzy soba, ukierunkowanej na zbawienie ludzkosci.
Podobnie jak nasz ZatozZyciel, staramy sie gromadzi¢ wokét
osoby Jezusa Chrystusa, aby tworzy¢ solidarno$¢ wspétczucia
i stawac sie jednym sercem, ktére moze by¢ pokarmem dla
zycia Swiata (SWA 6). Kapituta mocno podjeta stowa ze
Sprawozdania Superiora Generalnego: Poniewaz jesteSmy
misjonarzami, musimy wstuchiwaé sie wte wotania
i odpowiadac¢ na nie modlitwg oraz naszq dyspozycyjnoscig,
a takze sprawiac, aby ten krzyk rozbrzmiewat wszedzie tam,
gdzie go styszymy (por. SWA 24). Mozemy byc¢ skutecznymi
ewangelizatorami tylko w takiej mierze, w jakiej nasze
wspotczucie staje sie wspdlne (SWA 7). Istnieje wiec Scista wiez
miedzy dostrzeganiem potrzeby zbawienia ludzkosci,
wezwaniem Chrystusa, uczestnictwem w Jego zbawczym
wspdtczuciu, gromadzeniem sie w autentycznych
wspdlnotach, Swiadectwem i ewangelizacja.

Juz samo dzielenie wspétczucia Jezusa jest
odpowiedzig. Nie odpowiadamy jednak wytacznie na
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potrzeby ludzkosci. Odpowiadamy przede wszystkim
samemu Jezusowi. ,Stajac sie uczniami, ktérzy ida za
Jezusem, tym samym moga petniej uczestniczyé w Jego misji
jako apostotowie” (SWA 15; por. 27). ,Uczen jest cztowiekiem
powotanym do podjscia za Jezusem ido uczenia sie w Jego
szkole” (SWA 32). Chociaz w wyborze i pogtebianiu tej wiezi
z Chrystusem istniejg szczegblnie wazne momenty ietapy,
cate nasze zycie powinno odznacza¢ sie szczegblng
i jednoznaczna relacjg z Nim. Ostatnia Kapituta Generalna
podkreslita, ze przygotowanie do S$lubéw wieczystych
powinno sta¢ sie dla kazdego oblata uprzywilejowang okazjg
do pogtebienia osobistego doswiadczenia Jezusa Chrystusa
oraz Jego zycia, misji i oredzia (SWA 33).

Dokument przypomina nam jednak réwnoczesnie, ze
chodzi ozobowigzanie trwate, onieustanne nawracanie:
Nawrécenie trwajgce przez cate Zycie i odnawiane kazdego
dnia jest niezbedne, jesli nasze Swiadectwo ma byc
wiarygodne, wolne od niespéjnosci, sprzecznosci i fatszu (SWA
18; por. 37). Méwiac o formacji ukierunkowanej na dawanie
Swiadectwa we wspdblnocie apostolskiej, dokument
stwierdza: Spotkanie z Chrystusem i uwewnetrznienie wartosci
znajdujq sie w samym sercu tego procesu, ktory trwa przez cate
zycie. Obrazem, ktéry najlepiej streszcza to, co chcemy
powiedzied, jest Jezus Formator: On wzywa i gromadzi swoich
uczniéw wokét siebie, tworzy miedzy nimi wiezy jednosci
i mitosci, umacnia ich swoim Duchem i posyta, aby byli Jego
Swiadkami (SWA 25-26).
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Péjscie za Jezusem i uczenie sie w Jego szkole zaktadaja
gteboka, osobistg wiez zNim - taka, ktéra nadaje ksztatt
catemu Zyciu ije przemienia. Na ptaszczyznie wiary
przypomina sie nam, ze «jednosc¢ swego zZycia osiggamy jedynie
w Jezusie Chrystusie iprzez Niego» (K 31). JesteSmy zatem
wezwani do pogtebiania naszej wiezi z Nim zaréwno osobiscie,
jak ijako wspdlnoty (SWA 12). Potrzebujemy rzeczywistego
dos$wiadczenia Chrystusa: Swiadectwo zycia chrzescijarskiego
najpetniej objawia sie w Zyciu tych, ktérzy doswiadczajq Jezusa
Chrystusa osobiscie iwe wspdlnocie. Ludzie tacy odkryli
drogocennq perte i znalezli prawdziwe centrum swojego Zycia
(SWA 15). Najdoskonalszym przyktadem takiej wiezi
z Chrystusem jest Maryja, ktéra nieustannie zaprasza nas do
pogtebiania naszej osobistej zazytosci z Jezusem (SWA 45).

Taka relacja z Chrystusem nie jest ani sprawa wytacznie
prywatng, ani czym$ przejSciowym. Przemienia catego
cztowieka. Numery 15-18 dokumentu wskazuja, ze
Swiadectwo oparte na doswiadczeniu Chrystusa obejmuje
caty nasz wymiar ludzki, chrzescijanski i zakonny. Wymaga
~nhawrdcenia trwajacego przez cate zycie iodnawianego
kazdego dnia” (SWA 18) oraz formacji ustawicznej (por. SWA
37-38).

Z tej wiezi z Chrystusem rodzi sie okreslony styl zycia
i sposéb postepowania podobny do Jego wtasnego:
Chrystusa, ktory stuzy, a nie panuje, ktéry jest czysty i ubogi
i ktéry odkupit Swiat poprzez swoje postuszenstwo (por. SWA
3,8,9).
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Nie jesteSmy jednak wstanie udzieli¢ witasciwej
odpowiedzi wytgcznie wtasnymi sitami. Mozemy to uczynic
jedynie prowadzeni przez Ducha (SWA 1). Chrystus, ktéry nas
wzywa, réwniez ,umacnia nas swoim Duchem” (SWA 26).
Ozywieni w ten sposéb przez Ducha mozemy skierowaé
zaproszenie do komunii - znaku nowego swiata zrodzonego ze
Zmartwychwstania (SWA 9).

Chrystus - centrum wspoélnoty

Doswiadczenie Chrystusa ma nie tylko wymiar osobisty, ale
rowniez wspdlnotowy. Wspélnota nie jest zbiorem ludzi,
ktérzy wprawdzie kochajg Chrystusa, lecz zachowuja te wiez
wytacznie w tajemnicy wtasnego sumienia. Wiarg zyje sie
i przekazuje ja poprzez braterskie relacje istniejace we
wspoélnocie. Co wiecej, wspoélnota moze wzrastaé jedynie
w Chrystusie i wokét Niego, poniewaz to On jest jej centrum.
Mozemy budowac takie wspdlnoty apostolskie tylko wtedy, gdy
na nowo wybierzemy osobe Jezusa Chrystusa jako nasze
centrum (SWA 9). Staramy sie gromadzi¢ wokét osoby Jezusa
Chrystusa (SWA 6). Wspdlnota, ktérq razem tworzymy wokét
Jezusa Chrystusa... (SWA 8). To On wzywa i gromadzi swoich
uczniow wokét siebie (SWA 26).

Centralne miejsce Chrystusa powinno znajdowaé wyraz
w konkretnym sposobie przezywania wspoélnoty,
w organizowaniu jej zycia, a nawet w sposobie urzadzenia
domu zakonnego.
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Z Chrystusa wyptywaja nasza wzajemna zalezno$é
i komunia. To ,Jezus Formator wzywa igromadzi swoich
uczniow wokét siebie, tworzy miedzy nimi wiezy jednosci,
umacnia ich swoim Duchem iposyta, aby byli Jego
Swiadkami” (SWA 26). Ze wzgledu na nasze powotanie
zakonne i misyjne réwniez do$wiadczenie Chrystusa powinno
mieé wymiar wspdlnotowy (por. SWA 9). Model wspélnotowy
jest rzeczywistoscig wiary, a nie jedynie faktem spotecznym
czy rozwigzaniem funkcjonalnym. Wyptywa z naszej relacji
z Chrystusem, ktéry nieustannie powotuje iformuje swoich
uczniéw iapostotéw. Wspdlnota Apostotow zJezusem jest
wzorem naszego Zzycia. 0Osoba Chrystusa jednoczy nas
w mitoSci ipostuszenstwie; dzieki temu mozemy na nowo
przezywa¢ komunie zycia i wspdlng misje w Jego Duchu, ktdérq
Dwunastu dzielito razem z Nim” (K 3). W tej perspektywie staje
sie jasne, ze celem wspdlnoty jest co$ znacznie wiekszego niz
zebranie grupy ludzi potrafigcych sprawnie ze sobg
funkcjonowad. Chodzi o stworzenie gtebokiej komunii
i wzajemnej zaleznosci miedzy jej cztonkami (por. SWA 10).

Pogtebianie wiezi z Chrystusem nie jest wiec wytacznie
osobistym zadaniem realizowanym w zaciszu wtasnego
sumienia. Dokonuje sie zaréwno na poziomie osobistym, jak
i wspolnotowym. JednoS¢ swego Zycia osiggamy jedynie
w Jezusie Chrystusie i przez Niego. JesteSmy zatem wezwani do
pogtebiania naszej wiezi z Nim zaréwno jako osoby, jak i jako
wspdlnoty (SWA 12). Swiadectwo Zycia chrzescijariskiego
najpetniej objawia sie w Zyciu tych, ktérzy doswiadczajq Jezusa
Chrystusa osobiscie i wspdlnotowo (SWA 15). Konsekwencja
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takiego zaangazowania powinien by¢ rytm zycia obejmujacy
dzielenie sie dosSwiadczeniem wiary, uwielbienie Boga
i modlitwe (por. SWA 12, 17, 23b). Braterska komunia
i wspoétczucie wobec innych wyptywaja wtasnie z tej wspélnej
wiezi z Chrystusem i zarazem jg umacniaja (por. SWA 6, 8, 10,
12,13, 15,17, 23b).

Chrystus - Zrédto naszego Swiadectwa

Osobista i wspélnotowa wiez z Chrystusem znajduje sie
u zrédta naszego misyjnego dynamizmu (por. RM 87-91).
Przedmiotem chrzescijanskiego $wiadectwa jest Chrystus
iJego zbawcze oredzie. Aby dawac takie Swiadectwo,
potrzebujemy osobistego iwspélnotowego doswiadczenia
Chrystusa. Przypomina nam otym Swiety Jan w swoim
pierwszym liscie: Oznajmiamy wam to, co byto od poczgtku, co
ustyszelismy o Stowie Zycia, co ujrzelismy wtasnymi oczami, na
co patrzylismy iczego dotykaty nasze rece. Zycie bowiem
objawito sie. Widzielismy je, Swiadczymy o nim i gtosimy wam
Zycie wieczne, ktére byto u Ojca, a nam zostato objawione. To,
co ujrzelismy i ustyszeliSmy, oznajmiamy takze wam, abyscie
mogli mie¢ wspélnote znami (por. 1 J 1,1-3).

Wydaje mi sie, ze tekst ten stanowi fundament i tto dla
wielu stwierdzed dokumentu Swiadkowie we wspélnocie
apostolskiej. Przede wszystkim ukazuje konieczny
i wewnetrzny zwigzek miedzy doswiadczeniem Chrystusa
i Boga a Swiadectwem. ,Swiadectwo zycia chrzescijanskiego
jest pierwsza iniezastgpiong forma misji. Chrzescijanskie
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Swiadectwo najpetniej objawia sie wzyciu tych, ktérzy
dodwiadczaja Jezusa Chrystusa zardéwno osobiscie, jak
i wspdlnotowo” (SWA 14-15). Oblaci autentycznie przezywajq
swoje chrzescijariskie  powotanie, dajgc  Swiadectwo
o0 osobistym doswiadczeniu mitosci Boga do nich ioswoim
nawréceniu ku Jezusowi Chrystusowi (...) Sq ludzmi zyjgcymi
w obecnosci Boga, zjednoczonymi z Nim w modlitwie... (SWA
17).

Przypomina sie nam réwniez o kolejnym zwigzku:
miedzy doswiadczeniem Boga, braterskim zyciem we
wspdlnocie i powszechng komunia, do ktérej zapraszamy
wszystkich. Wspdlnota, ktérg razem tworzymy wokét Jezusa
Chrystusa, jest stotem biesiadnym, do ktérego zapraszamy
ludzkos¢ (SWA 8). W Chrystusie tworzymy solidarnos¢
wspotczucia, aby stac sie jednym sercem, ktére moze byc¢
pokarmem dla Zycia swiata (SWA 6). Obecno$¢ Pana, ktéry nas
jednoczy, pozwala nam na nowo przeZzywac komunie Zzycia
i wspdlng misje w Jego Duchu (SWA 10).

Sam Jezus Formator wzywa i gromadzi swoich uczniéw
wokét siebie (...) umacnia ich swoim Duchem i posyta, aby byli
Jego sSwiadkami (SWA 26). Maryja natomiast ,nieustannie
zaprasza nas do pogtebiania osobistej zazytosci z Jezusem”
oraz wzywa nas, abySmy troszczyli sie o siebie wzajemnie jak
bracia i kochali ludzi, do ktérych zostaliSmy postani, aby gtosi¢
Dobrg Nowine (SWA 45).
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Swiadkowie we wspédlnocie apostolskiej anasze
Konstytucje

Przestanie Kapituty dotyczace centralnej roli Chrystusa
w naszym dawaniu $wiadectwa jako wspolnota apostolska
doskonale wspétbrzmi z naszymi Konstytucjami i Regutami.
Jest to zrozumiate ze wzgledu na chrystologiczny charakter
naszego kodeksu zycia oraz chrystocentryczny charakter
naszego charyzmatu (por. pierwszy list do oblatéw w formacji
z 25 stycznia 1987 roku). Dokument kapitulny wielokrotnie
odwotuje sie do Konstytucji i je cytuje.

W Konstytucjach  znajdujemy  zreszta  naturalne
dopetnienie dokumentu Kapituty. Czytajac irozwazajac
dokument kapitulny, mozemy bowiem zapytac: w jaki sposéb
mozemy doswiadczaé Chrystusa? Jakimi drogami mozemy
pogtebiaé nasza wiez z Nim? Odpowiedz znajdujemy wtasnie
w Konstytucjach. Artykuty 56 i 33 majg tutaj fundamentalne
znaczenie, poniewaz precyzyjnie wskazuja drogi, na ktérych
pod przewodnictwem Ducha Swietego wzrastamy w przyjazni
z Chrystusem. Konstytucja 56 wymienia az dziewie¢ takich
drég:

— modlitwe;

— liturgie;

— stuchanie Pana w Piémie Swietym;
— spotykanie Pana w Eucharystii;

— rozpoznawanie Go w ludziach;

— rozpoznawanie Go w wydarzeniach;
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— kontemplowanie dziatania Boga w zyciu i misji
Zatozyciela;

— kontemplowanie Jego dziatania w historii
i tradycjach Zgromadzenia;

— prace apostolska.

Do tych dziewieciu drég nalezy dodaé braterskie zycie
we wspoélnocie, dzieki ktéremu ,Jezus zyje posréd nas
i jednoczy nas” (K 37; por. K 3). Konstytucja 33 rozwija
niektoére z tych srodkéw, zwtaszcza Eucharystie, stowo Boze,
Liturgie Godzin, codzienng modlitwe w ciszy, ktérej poswieca
sie odpowiednio dtugi czas, rachunek sumienia oraz
sakrament pojednania. S to klasyczne formy modlitwy,
tradycyjnie okreSlane réwniez jako d¢wiczenia duchowe
i praktyki pobozne.

Jednak réwniez pozostate drogi wymienione wcze$niej
maja wielkie znaczenie dla przemiany naszego zycia
w Chrystusie iosiggania jednosci zNim. Na przyktad
rozpoznawanie obecnosci Boga w ludziach iwydarzeniach
ma zasadnicze znaczenie dla rozwijania spojrzenia wiary i dla
autentycznego apostolatu. Jak wielokrotnie przypomina
Redemptoris Missio, Bog poprzez swojego Ducha rzeczywiscie
dziata w ludziach i w historii. Tajemnice paschalng wraz z jej
wymaganiami $mierci i zycia przezywamy zazwyczaj wtasnie
w konkretnych  wydarzeniach  spotecznych, aprzede
wszystkim osobistych. Kontemplowanie dziatania Boga
w zyciu imisji Zatozyciela, atakze w historii itradycji
Zgromadzenia, pomaga nam umieszczaé charyzmat oblacki
we wtasciwe] perspektywie wiary oraz odkrywaé jego
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egzystencjalny dynamizm. Takze apostolat jest zwyczajng
droga nawigzywania wiezi zPanem. tatwo dostrzec to
w postudze sakramentalnej. Ale réwniez kazde spotkanie
zdrugim cztowiekiem jest sposobem przezywania mitosci
Chrystusa. Kazde dziatanie podejmowane w duchu
postuszenstwa niesie ze sobg taske. Praktykowanie mitosci
i braterskie zycie we wspélnocie nie tylko wnoszg wtasny
wktad wkomunie KoSciota, ale sa takze sposobami
przezywania obecnosci Pana i doswiadczania Go.

Te dwie grupy drég i sSrodkdw prowadzacych do coraz
gtebszego doswiadczenia Chrystusa wzajemnie sie
dopetniaja. Potrzebujemy konkretnych praktyk
modlitewnych, aby rozwijaé osobistg wiez z Chrystusem.
Potrzebujemy jednak rowniez innych postaw wiary, aby cate
nasze zycie przezywal w obecnosci Pana. Wten sposéb
stopniowo osiggamy jedno$¢ miedzy dziataniem ibyciem,
anasze zycie staje sie coraz petniejszym utozsamieniem
z Chrystusem (por. Ga 2,20). W ten sposob urzeczywistnia sie
to, oczym méwi Konstytucja 2: Aby by¢ Jego
wspdtpracownikami powinni gtebiej Go pozna¢, z Nim sie
utozsamié, pozwoli¢ Mu, aby w nich zyt.

Na zakonczenie wyrazam zyczenie inadzieje, aby to
doswiadczenie Chrystusa stawato sie coraz bardziej zywa
rzeczywistoscig egzystencjalng dla kazdego zwas oraz dla
kazdej wspolnoty, w ktérej zyjecie. Z doSwiadczenia wiem, ze
autentyczne i dynamiczne wspdlnoty formacyjne moga staé
sie zaczynem odnowy w swoim $rodowisku, a nawet w catej
prowincji. Tego wtasnie zycze wszystkim wspolnotom, do
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ktérych nalezycie. Jest to jednak mozliwe tylko wtedy, gdy
osobiscie iwspodlnie naprawde doswiadczamy Jezusa
Chrystusa. Niech Maryja pomaga wam i prowadzi was na tej
drodze.
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Vil

MI£OSC BRATERSKA
1994

Dajemy Swiadectwo we wspdlnocie apostolskiej poprzez
naszg mitosS¢ braterska. Jesli osobista wiez z Chrystusem jest
zrédtem naszego zycia i apostolatu, to mitos¢ braterska jest
owocem iznakiem nowego zycia, ktére z tej wiezi wyptywa.
»~Aby wszyscy stanowili jedno. Ojcze, niech bedg jedno w Nas,
tak jak Ty jeste$ we Mnie, a Jaw Tobie, aby Swiat uwierzyt, ze$
Ty Mnie postat” (J 17,21).

To mito$¢ braterska czyni z nas wspélnote, czyni nas
Swiadkami i czyni nas oblatami. Znajduje sie w samym sercu
naszego charyzmatu, jest istotnym elementem naszego
ducha rodzinnego icharakterystycznym rysem naszej
tozsamosci. Mito$¢ braterska ma szczegbélne znaczenie
zarbwno w dzisiejszym $wiecie, jak idla Zgromadzenia
w obecnym momencie jego historii.

Stajemy sie bowiem Zgromadzeniem coraz bardziej
miedzynarodowym i miedzykulturowym. Tylko dzieki mitosci
nasze wieloetniczne wspélnoty moga byé autentyczne
i dawac Swiadectwo wobec $wiata. Podczas mojej pierwszej
wizyty w Republice Potudniowej Afryki, w kwietniu 1987 roku,
kiedy apartheid wcigz byt wszechobecny, wielkie wrazenie
wywarty na mnie nasze wspdlnoty formacyjne. Widziatem
wnich obraz tego, czym powinno byé spoteczenstwo
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potudniowoafrykaniskie. Dlaczego? Poniewaz Hindusi, biali,
czarni oraz przedstawiciele ludnosci kolorowej, nalezacy do
réznych kultur i grup etnicznych, zyli tam razem w harmonii.
Kilka miesiecy temu ponownie mogtem sie o tym przekonad.
Wspélnoty miedzynarodowe pojawiajg sie coraz czesciej
w domach formacyjnych Ameryki tacinskiej, Afryki, a nawet
Ameryki  Poétnocnej iEuropy, poniewaz wspébtczesne
spoteczenstwa staja sie coraz bardziej pluralistyczne
i wieloetniczne. Sytuacja ta stawia oczywiscie szczegblne
wymagania przed autentycznym zyciem wspolnym, ktére
powinno umieé przezwyciezac nie tylko konflikty, ale takze
powierzchowno$¢ wzajemnych relacji. Przynagla nasze
wspolnoty, aby budowaty sie na Ewangelii. Nasze zycie razem
nie bierze bowiem poczatku ani nie wzrasta dzieki wiezom
ciatai krwi czy wspélnej kulturze, lecz dzieki wezwaniu Jezusa
Chrystusa (por. K 1) i mitoSci ewangelicznej (por. K 3), ktére
Czynig nas misjonarzami (por. K 37).

Komunia i wspotzaleznosc jako wyraz mitosci

Dokument Kapituty z 1992 roku zestawit ze soba dwa stowa,
ktére podczas Kapituty, atakze pdzniej, wywotywaty rézne
reakcje. Dla okreSlenia relacji wspdélnotowych - zaréwno na
poziomie lokalnym, jak icatego Instytutu - postuzono sie
pojeciami komunii i wspé6tzaleznosci®.

Komunia jest terminem teologicznym, ktérym
postugujemy sie dzisiaj bardzo czesto. Eklezjologia Soboru
Watykanskiego Il skupia sie wokét teologii komunii.

119



W nastepstwie Soboru zycie wsp6lnotowe zaczeto postrzegac
bardziej jako komunie oséb niz jako zesp6t struktur. Pojecie
komunii odsyta do zycia Trojcy Swietej, wktérym zycie
chrzescijanskie ma swoje zrédto i na ktérym sie wzoruje. Bog
jest komunia; jest mitoscig w sobie samym i w swojej relac;ji
do nas. Wzywa nas do zycia w komunii z Nim i miedzy soba.
Wzywa nas do zycia mitoscia.

Wspétzaleznos¢ wskazuje natomiast na wzajemnosc
relacji. DoSwiadczenie spoteczne coraz wyrazniej ukazuje
istniejace miedzy ludZmi wiezi. Kultury, gospodarki i grupy
spoteczne sg od siebie zalezne. Nikt nie jest wyspa.
W najlepszym  przypadku zalezno$¢ ta staje sie
wspdtzaleznoscia: wzajemnym oddziatywaniem
i wzajemnym  wsparciem. We wspédlnocie zakonnej
wspotzalezno$¢ oznacza, ze relacje staja sie konkretne;
oznacza wzajemna odpowiedzialnosc¢ i wzajemne
oddziatywanie.

Potaczenie tych dwoéch poje¢ nie byto wynikiem
kompromisu pomiedzy dwiema réznymi wizjami obecnymi
podczas Kapituty. Chodzito raczej o zestawienie dwéch
uzupetniajacych sie wrazliwosci: jednej, podkreslajacej
przede wszystkim wymiar teologiczny, oraz drugiej,
zwracajacej uwage na spoteczne iludzkie wymagania
naszego wspdlnego zycia. Dokument kapitulny wskazuje
konkretne  konsekwencje tak rozumianej  komunii
i wspotzaleznosci:

Na ptaszczyznie ludzkiej jesteSmy wezwani do
odpowiedzialnosci wtasciwej ludziom dojrzatym.
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Odpowiedzialnos¢ ta (...) zobowigzuje nas do zycia w duchu
wspotpracy i inicjatywy oraz wzywa do autentycznego dialogu
we wspdlnocie; wymaga ponadto, abysmy wzajemnie sie
wspierali, dzielili ze sobq i troszczyli sie o siebie (SWA 11). Dajg
autentyczne swiadectwo swego cztowieczenstwa, rozwijajqc
takie ludzkie cechy, jak szacunek dla innych, wielkodusznos¢
iempatia. Potrafig przyjmowaé innych wich wolnosci
i niepowtarzalnosci (SWA 16).

Taki sposob budowania relacji powinien przybrac
konkretne i uporzadkowane formy, aby mito$¢ rzeczywiscie
byta przezywana we wspdlnocie: Zycie wspélnotowe
rozumiane  jako  komunia-wspdtzaleznos¢  wymaga
regularnego rytmu spotkan idni skupienia, aby «oddawac
cze$¢ Panu, oceniac¢ swq dziatalnos¢, odnawiac sie i umacniac
wiezy jednosci» (K 38). W przypadku aktywnej grupy misyjnej
zaktada to wspdlnotowe planowanie (...) Dzielenie sie
srodkami finansowymi stanowi istotny wymiar naszego zycia
w komunii i wspétzaleznosci (...) JesteSmy wezwani do
otwartosci igotowosci zdawania wspdlnocie sprawy ze
sposobu korzystania zpieniedzy iinnych doébr, abysmy
wspdlnie wzrastali w wolnosci i oderwaniu (...) Wspdlnota ma
swoj udziat w procesie uzdrowienia ipojednania (...) Niech
wspdlnoty pamietajq orocznicach isSwietach oraz dzielg
radosci i cierpienia kazdego ze swoich cztonkéw (...) Kazda
wspdlnota jest wezwana do wypracowania wspdlnego
projektu misyjnego (SWA 23 passim). Méwiac o pierwszej
formacji icytujac Konstytucje 39, dokument kapitulny
stwierdza: Cztowiek wspdlnoty uczy sie dzieli¢ tym, kim jest i co
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posiada, oraz oddaje na stuzbe wszystkim swojq przyjazi
i talenty otrzymane od Boga (SWA 32).

Dokument kapitulny przypomina zarazem, ze mitos¢
nie jest jedynie ludzka cecha. Wyptywa ona z naszego zycia
w Chrystusie (por. SWA 9, 17). To Jezus Formator wzywa
i gromadzi swoich uczniéw wokét siebie, tworzy miedzy nimi
wiezi jednosci i mitosci, umacnia ich swoim Duchem i posyta,
aby byli Jego sSwiadkami (SWA 10). Osoba Chrystusa jednoczy
nas w mitosci i postuszenstwie; dzieki temu mozemy na nowo
przezywac komunie zycia i wspdlng misje w Jego Duchu, ktdrq
Dwunastu Apostotéw dzielito razem z Nim. W tej perspektywie
staje sie jasne, ze celem wspdlnoty jest znacznie wiecej niz
zgromadzenie grupy, ktéra potrafi sprawnie funkcjonowac;
chodzi o ustanowienie wspdtzaleznosci igtebokiej komunii
miedzy jej cztonkami (SWA 10). Wtasnie ztego zycia
w Chrystusie mitos¢ czerpie gtebie iwytrwatosé, ktérych
wymagaja nasza konsekracja i wspdlna misja. Na ptaszczyznie
wiary przypomina sie nam, ze «jednoS¢ swego Zycia oblaci
osiqgajq jedynie w Jezusie Chrystusie i przez Niego» (K 31).
JesteSmy zatem wezwani do pogtebiania naszej wiezi z Nim
zaréwno jako osoby, jak ijako wspdlnoty. W miare jak
dojrzewamy w odpowiedzialnosci jedni za drugich, stajemy sie
wobec siebie bardziej przejrzysci i uczymy sie gteboko dzieli¢
wtasng historiq, ideatami misyjnymi oraz zyciem wiary
(SWA 12).

Tylko w takim potaczeniu mitosci ludzkiej i Boskiej,
komunii iwspotzaleznosci, stajemy sie ,jednym sercem
ijedng dusza; nasze wspolnoty stajg sie coraz bardziej
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apostolskie, adzieki jakosci swego Swiadectwa przynosza
owoc, ktéry trwa” (SWA 13).

W slad za Konstytucjami

Dokument kapitulny z 1992 roku pozostaje w petnej ciggtosci
z nasza ksiega zycia. Juz Reguta Zatozyciela zawierata ponad
czterdziesci odniesien do mitosci braterskiej. Od samego
poczatku podkreslata, ze zyjemy we wspdlnocie ,jako bracia”,
natomiast jej ostatnie artykuty méwity o mitosci, z jaka nalezy
odnosic sie do tych, ktérzy opuscili Zgromadzenie. W drugiej
czeéci Reguty Zatozyciel pisat: Scisle zjednoczeni wiezami
mitosci braterskiej, wszyscy bedq wiernie praktykowali Swiete
postuszenstwo?.

Nowe Konstytucje jeszcze mocniej podkreslaja
wymagania mitosci. Przedstawiaja nam ideat zycia, ktéry jest
najpierw ewangeliczny, adopiero potem funkcjonalny
i strukturalny, a zatem jest ozywiany mitoscia. Termin caritas
odnosi sie do relacji braterskich ozywianych przez wiare,
podczas gdy stowo amor uzywane jest przede wszystkim
w odniesieniu do relacji zBogiem? i z KoSciotem. W ciagtosci
zmyslg Zatozyciela caritas zostaje réwniez zestawiona
z postuszenstwem®, aby ukazaé ich wzajemne dopetnianie sie.
Okreslenia ,brat” i,braterski” odnoszg sie natomiast
zarébwno do wszystkich oblatéw®, jak ido rodzaju relacji
istniejacych miedzy nimi®.

Konstytucja 37 ukazuje zasadniczy zwigzek pomiedzy
mitoscig, wspéblnota, Swiadectwem imisja: W miare jak
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wzrasta miedzy nimi komunia umystéow i serc, oblaci dajg
Swiadectwo przed ludzmi, ze Jezus wsréd nich Zyje i tworzy
znich jedno, aby ich posyta¢ na przepowiadanie Swego
Krélestwa (K 37). MitoS¢ i Swiadectwo zostajg w szczegdlny
sposdb powigzane rowniez ze $lubem czystosci’.

Nowe Konstytucje przytaczaja dwa teksty dawnych
Konstytucji dotyczace mitosci braterskiej. Pierwszy,
umieszczony w czesci poswieconej wspolnocie apostolskiej,
pochodzi z 1825 roku. Podkresla wzajemne wspieranie sie,
radosng mito$¢ oraz wzajemny szacunek (por. s. 46). Drugi,
pochodzacy z1850 roku, zostat umieszczony na koncu,
niejako jako synteza catych Konstytucji. Jest wezwaniem do
odnowienia ducha wtasnego powotania iapostolskiej
odwagi. Konczy sie stowami: Pamietajqgc o tych stowach, ktére
wspaniale streszczajq catq naszq Regute: «wszyscy zjednoczeni
wiezami najscislejszej mitosci pod kierunkiem przetozonych»,
niech stanowiq jedno serce i jedng dusze (por. s. 141).

Nikt nie kochat was bardziej niz ja

Eugeniusz de Mazenod byt cztowiekiem wielkich pragnien
dotyczacych  Zgromadzenia iKosciota diecezjalnego,
a zarazem cztowiekiem wielkiej mitosci do swoich oblatow.
Dobrze znamy jego pozegnalne stowa wypowiedziane przed
Smiercia: Miedzy wami mitos¢, ana zewngtrz gorliwos¢
o zbawienie dusz. Mniej znane, lecz rOéwnie znaczace, jest
przestanie, ktére w chwili, gdy biskup Guibert przyniést mu
Wiatyk, polecit przekaza¢ wswoim imieniu wszystkim
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oblatom: Dwie rzeczy: ze zawsze nas kochat i zawsze bedzie
nas kochat oraz ze pragnie, abySmy takze my kochali sie
wzajemnie jak bracia; ta wzajemna mitoS¢ uczyni nas
szczesliwymi, Swietymi i mocnymi w czynieniu dobra®. Mitos¢
miedzy oblatami naprawde lezata mu na sercu. Widziat w nigj
wspdlnego ducha, ktéry ozywia Zgromadzenie.

Zatozyciel sam dawat przyktad, kochajac swoich
oblatéw niezwykle intensywnie. Niektorzy, czytajac jego listy
pobieznie, byli nawet zgorszeni uczuciowym tonem, z jakim
zwracat sie do niektérych z nich. Tymczasem btogostawiony
Eugeniusz widziat w tej mitosci do oblatéw - cho¢ nie tylko do
nich - dar Boga, postawe podobng do postawy Chrystusa oraz
droge do prawdziwej Swietosci. Pisat do ojca Bareta: Wiesz,
méj najdroZszy synu, ze mojq wielkq staboscig jest kochac
z prawdziwg pasjq dzieci, ktére Bog w swojej dobroci mi dat.
Zadna mito$¢ matczyna nie moze sie z nig réwnac®. Do ojca
Mouchette’a pisat: Kocham moich syndéw nieporéwnanie
bardziej, niz mégtby ich kocha¢ jakikolwiek cztowiek. Jest to
dar, ktéry otrzymatem od Boga iza ktéry nie przestaje Mu
dziekowaé,  poniewaz  wyptywa  zjednego  zJego
najpiekniejszych przymiotéw™. Dwa lata pézniej pisat do tego
samego oblata: Czesto méwitem dobremu Bogu, Ze skoro dat
mi serce matki i synéw, ktérzy z tylu powoddéw zastugujq na
mojq mitos¢, musi pozwoli¢ mi kochac ich bez miary. Czynie to
z czystym sumieniem. Wydaje mi sie, umitowany synu, ze im
bardziej kocham kogos takiego jak ty, tym bardziej kocham
Boga, ktéry jest zrédtem i wiezig naszej wzajemnej mitosci**.
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W swoim Dzienniku wyjasnit, skad bierze sie tak wielka
sita jego uczué: OSwiadczam, ze nie rozumiem, jak ci, ktérzy nie
kochajq ludzi zastugujgcych na mitos¢, mogq kochac Boga (...)
Jesli ktos chciatby mie¢ mi to za zte, niech wie, Zze niewiele
obawiam sie jego sqdu i ze mégtbym z catqg mocq wykazac, iz
mam wszelkie powody, aby dziekowa¢ Bogu za to, ze dat mi
serce zdolne lepiej rozumieé Serce Jezusa Chrystusa, naszego
Mistrza, ktory je uksztattowat, oZzywia i inspiruje, niz czyniq to ci
zimni, egoistyczni logicy, ktdrzy, jak sie wydaje, umiescili swoje
serce wmozgu inie kochajg nikogo, poniewaZz ostatecznie
kochajq jedynie samych siebie (...) Nie ma tu zadnego
potsrodka: «Takie zas mamy od Niego przykazanie, aby ten, kto
mituje Boga, mitowat tez swego brata» (1 J 4,21). Studiujmy
Swietego Jana, wniknijmy w serce Swietego Piotra i jego mitos¢
do Boskiego Mistrza, a przede wszystkim zgtebiajmy wszystko,
co wyptywa z petnego mitosci Serca Jezusa Chrystusa - nie
tylko wobec wszystkich ludzi, lecz szczegdlnie wobec Apostotow
i uczniéw - a potem niech ktos odwazy sie przyjsc i gtosi¢ nam
mitos¢  czysto  spekulatywng,  pozbawiong  uczuc
i serdecznosci*®.

Poniewaz mito$¢ Zatozyciela byta tak bardzo
konkretna iwcielona, domagat sie od swoich oblatéw
regularnej korespondencji; reagowat na nich zwyrazna
czutoscig albo nagana, spotykat sie znimi w modlitwie,
cieszyt sie zich odwiedzin, abardzo cierpiat z powodu
wykroczen przeciwko mitosci braterskiej, ktore oceniat
niezwykle surowo®. Jego teoretyczne nauczanie o mitosci
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pojawia sie tylko od czasu do czasu, jest jednak niezwykle
bogate!“.

Mitos$¢ - wyrézniajacy rys naszej rodziny

Ojciec Jetté rozpoczat swéj komentarz do czesci Konstytucji
dotyczacej wspolnoty fragmentem listu Zatozyciela do ojca
Mouchette’a, moderatora scholastykéw?®. Btogostawiony
Eugeniusz przypominat wnim o gtebokich wieziach
istniejacych pomiedzy nim aoblatami: WieZ rodzqca sie
zserca i tworzqca miedzy nami prawdziwe wiezy rodzinne (...)
czegos takiego nie spotkatem nigdzie indziej (...) Twierdze, Ze
wtasnie to uczucie - o ktérym wiem, ze pochodzi od Tego, ktéry
jest Zrodtem wszelkiej mitosci - wzbudzito w sercach moich
dzieci te wzajemnosS¢ mitosci, ktéra stanowi wyrdzniajqcy rys
naszej umitowanej rodziny”.  Nieco wczesniej, we
wprowadzeniu do tego samego listu, pisat: ,Chciatbym, aby
wszyscy bracia scholastycy byli przeniknieci duchem
rodzinnym, jaki powinien panowa¢ wsréd nas®. Ojciec Jetté
stusznie przedstawia ten tekst jako klucz do rozumienia
i przezywania naszego zycia wspélnotowego jako Misjonarzy
Oblatow Maryi Niepokalane;.

Taka wizja nie pojawita sie u Zatozyciela dopiero pod
koniec zycia. Przeciwnie, od samego poczatku uczynit ja
podstawg formacji i animacji swego Instytutu. W 1830 roku
odwiedzit wsp6lnote w Notre-Dame du Laus. Zauwazony tam
brak regularnosci zakonnej sprawit mu wiele bolu.
W napisanym pézniej z Fryburga liscie powrdcit do tego
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problemu. Przypominajac o zachowywaniu Reguty, wskazat
zasade, ktéra miata jednoczyé cate nasze zycie: Musi wiec
istnie¢ wspdlny duch, ktéry oZywia to szczegdlne ciato. Duch
bernardyna nie jest duchem jezuity. My réwniez mamy
wtasnego ducha. Ci, ktérzy go nie pojeli, poniewaz nie odbyli
dobrze nowicjatu, sq posréd nas niczym zwichniete cztonki.
Sprawiajq cierpienie catemu ciatu, a sami réwniez nie czujq sie
dobrze. Konieczne jest, aby wrdcili na swoje miejsce. Aby opisaé
tego ducha, Zatozyciel méwi nastepnie o mitosci w jej
potréjnym wymiarze: do Boga, do wspétbraci oraz do innych
ludzi: Mitos¢ jest osiq, wokét ktdrej obraca sie cate nasze zZycie.
Mitos¢, jakg winniSmy Bogu, sprawia, Zze wyrzekamy sie Swiata
i posSwiecamy sie Jego chwale przez wszelkiego rodzaju ofiary,
nawet gdyby chodzito o nasze Zycie (...) Mitos¢ blizniego jest
kolejnym istotnym elementem naszego ducha. Praktykujemy jq
przede wszystkim miedzy sobg, kochajgc sie jak bracia,
uwazajgc nasze Stowarzyszenie za najbardziej zjednoczong
rodzine na ziemi, cieszqc sie cnotami, talentami iinnymi
zaletami naszych braci tak samo, jak gdyby byty naszymi
wtasnymi, tagodnie znoszgc drobne wady, ktérych niektérym
nie udato sie jeszcze przezwyciezyc, i okrywajqc je ptaszczem
najszczerszej mitosci itd.; wobec zas pozostatych ludzi
uwazamy sie jedynie za stugi Ojca rodziny, ktérym polecono
nies¢ pomoc, wspierac¢ i sprowadzac z powrotem Jego dzieci,
pracujqc ze wszystkich sit...*".

Superiorzy Generalni nieustannie powracali do tematu
mitosci braterskiej*. Ojciec Fabre, nastepca btogostawionego
Eugeniusza, pisat: Prawdziwych Oblatéw Maryi Niepokalanej
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powinno sie rozpoznawac po mitosci, jakq zywimy jedni do
drugich. To znak, po ktérym powinniSmy rozpoznawac sie
wzajemnie ipo ktérym powinni rozpoznawac nas inni.
Powinnismy wiec kochac sie i szanowac¢ wzajemnie'. | jeszcze:
Na zewngtrz bgdzmy gorliwymi ioddanymi misjonarzami;
w naszych wspdlnotach bgdzmy gorliwymi oblatami, petnymi
wzajemnej mitosci. BqdZmy wyrozumiali w naszych sqdach,
kochajmy sie zcatego serca iwe wszystkich naszych
wzajemnych relacjach bgdZmy prawdziwymi braémi. Niech po
tym znaku zawsze i wszedzie mozna nas rozpoznac®.

W odniesieniu do domoéw formacyjnych ojciec Louis
Soullier zwracat szczeg6lng uwage wtasnie na te cnote: Niech
duch mitosci, ktéry powinien by¢ wyrdézniajgcym rysem Oblata
Maryi Niepokalanej, coraz petniej panuje nie tylko wtym
drogim scholastykacie rzymskim, gdzie mozemy podziwiaé
jego najpiekniejszy rozkwit, lecz takze we wszystkich domach
formacyjnych, aby stamtqd mdgt rozprzestrzenic sie po catym
Zgromadzeniu, az po jego najdalsze krarice. Przywiqzujemy do
tego wielkqg wage w czasie, gdy szczegdlnym zrzqdzeniem
Opatrznosci Zgromadzenie otwiera swoje ramiona i serce na
synéw przybywajqcych ze wszystkich krajow?..

Mitos¢ - oblacka droga do Swietosci

Mito$¢ nie jest czym$ witasciwym wytacznie oblatom. Jest
nowym przykazaniem, ktére Jezus pozostawit swoim
uczniom. Sam Sobér Watykanski Il okreslit zycie zakonne
w odniesieniu do mitosci. Mitosc¢ jest takze ostateczng norma
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w petnieniu misji, jak przypomniat Jan Pawet Il w swojej
encyklice misyjnej®.

Co zatem jest szczegdlnego w oblackim sposobie
przezywania mitosci? Zatozyciel chciat przede wszystkim,
abySmy byli autentycznymi chrzescijanami, prawdziwymi
zakonnikami i gorliwymi misjonarzami. Pragnat, aby nasze
wspdlnoty  byty  obrazem  pierwotnej  wspdlnoty
chrzescijanskiej opisanej w Dziejach Apostolskich. Wyrazenie
»jedno serceijednadusza” odsyta nas wtasnie do tego ideatu,
zwigzanego ze Swiadectwem iapostolskg ptodnoscia.
Zatozyciel chciat réwniez, abySmy byli kontynuatorami ducha
i dziet skasowanych zakon6w. Innymi stowy, pragnat, abySmy
zyli sama dusza zycia konsekrowanego: Dzieki mitosci Bozej
rozlanej w sercach przez Ducha Swietego wspélnota zakonna
jest prawdziwg rodzinq zgromadzonq w imie Pana i radujqcq
sie Jego obecnoscig®. Chciat, abySmy byli gorliwymi
misjonarzami, to znaczy ludZmi przepetnionymi czynna
i twdrcza mitoscig do dusz umitowanych i odkupionych przez
Chrystusa.

Jednoczednie Zatozyciel oczekiwat czego$ jeszcze
bardziej charakterystycznego W naszym sposobie
przezywania mitosci. Te swoisto$¢ dostrzegaja rowniez inni.
Ludzie znajacy kapituty ikongresy roéznych instytutéw
zakonnych, ktorzy odwiedzajg nasze domy, méwili nam, ze
rzeczywiscie dostrzegaja co$ szczegblnego w naszym
sposobie przezywania braterstwa, w sposobie wzajemnego
odnoszenia sie do siebie, w serdecznosci, ktdéra pozostaje
prosta iotwarta, oraz wnaszym zyciu rodzinnym. Ten
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braterski rys wptywa na sposéb przezywania przez nas zycia
wspdlnotowego. Nawet jesli trudno nam precyzyjnie okresli¢
jeden konkretny element, ktoéry odréznia nas od innych
zakonnikéw, najwazniejsze jest, abySmy byli sobg i w petni
zyli tym, do czego zostaliSmy powotani.

Ojciec Maurice Gilbert, zatozyciel czasopisma Vie
Oblate Life i znakomity znawca Zatozyciela, zakofczyt swoj
artykut o ostatnich stowach btogostawionego Eugeniusza
nastepujaca refleksja: Thomas Merton (...) zauwaza po prostu:
«Franciszkanski ideat ubéstwa wydaje sie odgrywac w zyciu
duchowym takq samgq role, jakg wzakonach czysto
kontemplacyjnych odgrywajq milczenie i samotnosé». Obydwie
te drogi rzeczywiscie spotykajq sie u kresu: w oczyszczeniu
duszy izjednoczeniu zBogiem. Mozemy zatem zapytal
réwniez, jaka jest - dla oblata - droga do Swietosci, jego sposéb
uczestniczenia w tajemnicy paschalnej Chrystusa. Z pewnosciq
nie jest nim milczenie i samotnos¢ wtasciwe kontemplatykowi
ani nawet ubdstwo franciszkanskie. Czy nie mégtby nim by¢
wtasnie ideat mitosci braterskiej iapostolskiej? (...)
Podejmujgc raz jeszcze mysl Thomasa Mertona, mozemy
powiedzie¢: oblacki ideat mitosci wydaje sie odgrywac w Zyciu
duchowym takq samq role, jakq milczenie isamotnosc
odgrywajq w zakonach czysto kontemplacyjnych. «Testament
serca Zatozyciela» dobrze wyraza «dusze naszej duszy»**.
Oblacki ideat mitosci i gorliwosci stanowi charakterystyczny
rys naszego charyzmatu. Jest uprzywilejowang drogg naszego
wewnetrznego oczyszczenia izjednoczenia z Bogiem, nasza
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droga do S$wietoSci oraz naszym sposobem wejscia
w komunie z tajemnica paschalng i przekazywania jej innym.

Ksztattowac w sobie mito$¢ wcielona i konsekrowana

Mitos¢ nie jest czym$ automatycznym ani spontanicznym. Nie
przypomina pewnych form ludzkiej mitosci, ktére bywaja
Slepe. Jest owocem zdobywania siebie iascezy. Jest
uczestnictwem w tajemnicy paschalnej, ktéra obejmuje
zaréwno $mier¢, jak i zmartwychwstanie. Jest darem Ducha.
Mowigc o mitosci, mozemy postugiwac sie réznymi
stowami: przyjazn, braterstwo, empatia, zazytos¢ itd. Stowa
i wyrazenia moga jednak miec r6zne znaczenia - niekiedy
niejednoznaczne, anawet przeciwstawne - zaleznie od
kultury, osoby czy epoki. Takze tutaj mozemy pas¢ ofiara
btednych interpretacji i ztudzen. Potrzebny jest wiec proces
wprowadzania i rozeznawania, dokonujacy sie we wtasciwym
kontekscie iweryfikowany w kontakcie zludZmi Bozymi.
Chciatbym podkresli¢ dwie cechy tej cnoty, jakby dwie strony
tego samego medalu. Oblacka mito$¢ powinna by¢ wcielona
i konsekrowana, to znaczy powinna  odpowiadad
wymaganiom ludzi poswieconych Bogu i oddanych misji.
Kiedy méwie, ze mitos¢ powinna by¢ wcielona, mam
na mysli mitos¢ konkretng i obejmujaca catego cztowieka.
Angazuje rozumi ducha, serce i uczucia, wnetrze i zewnetrzne
zachowanie. Powinna angazowac uczucia iwyrazaé sie
w czynach, by¢ wrazliwai zyciowa, uwaznai twércza. Domaga
sie wzajemnego szacunku iuznania, wzajemnej pomocy
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w osobistym wzrastaniu i wiernosci powotaniu, dzielenia sie
wtasnym zyciem - takze zyciem wewnetrznym. Staje sie
komuniag iwspoétzaleznoscia, ktore nie ograniczajg sie do
wybranych obszaréw, lecz pozostajg otwarte na wszystkie
wymiary naszego zycia, zwtaszcza te najwazniejsze: misje
i konsekracje, zycie wiary imodlitwy, rozwdj osobisty
i potrzeby ludzkie. Zatozyciel méwit: Nie méwie wam:
kochajcie sie dobrze - takie zalecenie bytoby Smieszne. Méwie
wam natomiast: troszczcie sie jedni o drugich iniech kazdy
czuwa nad zdrowiem wszystkich®®. Swiety Pawet w stynnym
trzynastym rozdziale Pierwszego Listu do Koryntian
wychwala mito$¢, ale nie przestaje mowié o niej w sposob
niezwykle konkretny: MitosS¢ cierpliwa jest itaskawa; nie
zazdrosci; nie przechwala sie ani nie unosi pychg; nie
dopuszcza sie bezwstydu ani nie szuka swego; nie unosi sie
gniewem i nie pamieta ztego (...) wszystko znosi, wszystkiemu
wierzy, we wszystkim poktada nadzieje, wszystko przetrzyma (1
Kor 13,4-7).

Nasza mitos¢ braterska powinna by¢ zarazem
konsekrowana, to znaczy sposéb jej przezywania powinien
wyrazac nasze szczegblne poswiecenie Bogu. Ma ona inne
wymagania iformy wyrazania niz mitos¢ ludzi zyjacych
w matzenstwie czy osob zyjacych samotnie w Swiecie. Aby
kocha¢ jako ludzie konsekrowani, trzeba pozwoli¢ sie
ksztattowac stowu Bozemu, ktore oSwieca i wskazuje droge.
Nie tylko teksty mowigce bezposrednio o mitosci®, lecz cate
stowo Boze pomaga nam przyswajaé postawy Chrystusa.
Konfrontujac znim wtasne zycie ipielegnujac szczera
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przyjazn z Chrystusem, stajemy sie zdolni kocha¢ innych tak,
jak Jezus ich kocha (R 12). Jest to stopniowe utozsamianie sie
z Chrystusem, ktdre uczy nas patrze¢ oczyma ukrzyZowanego
Zbawiciela na Swiat odkupiony Jego krwiqg (K 4), a nastepnie,
na Jego wzor, kocha¢ wszystkich ludzi, poczynajac od naszych
wspotbraci. Wtedy oblaci stajg sie gotowi poswieci¢ dobra,
talenty, wygode, wtasng osobe, a nawet Zycie zmitosci do
Jezusa Chrystusa, w stuzbie KoSciotowi i dla uswiecenia swoich
braci (Przedmowa). Sam Zatozyciel pozwalat, aby jego mitos¢
byta ksztattowana przez stowo Boze, ktére codziennie czytat
i rozwazat, oraz przez do$wiadczenie Chrystusa nieustannie
odnawiane w modlitwie. W swoim pierwszym komentarzu do
Reguty pisat: Scisle zjednoczeni z Jezusem Chrystusem, swojg
Gtowq, Jego synowie bedq stanowic¢ jedno miedzy sobg,
najscislej zespoleni wiezami najgoretszej mitosci, Zyjgc
w najdoskonalszym postuszenstwie, aby zdobywac tak bardzo
potrzebng im pokore - ,arctissimis charitatis vinculis connexi”.
Nie powinni wiec dgsac sie na siebie ani wzajemnie sie
zasmucac przejawami obojetnosci czy chtodu. ,Arctissimis
charitatis vinculis connexi omnes sanctae obedientiae sub
superiorum regimine exacte subiicientur”. Nie odnosi sie to
jedynie do Superiora Generalnego. C6Z mam powiedzie¢
0 szemraniu? A c6Z o uprzedzeniach?*".

Przebaczenie i pojednanie - wymagania mitosci

W praktyce najtrudniejszymi wymaganiami mitosci s3
wzajemne przebaczenie w sytuacji zranienia oraz braterskie
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upomnienie. Tradycyjnie istniato ws$réd nas Cwiczenie
wspdlnotowe zwane la coulpe. Byé moze wyszto ono z uzycia
dlatego, ze zatracono jego gteboki sens. Ostatnia Kapituta
podjeta ten temat na nowo, zrealizmem, azarazem
z inspirujaca wizja.

W dokumencie  ,Swiadkowie we  wspdlnocie
apostolskiej: znalazty sie stowa, ktére poruszyty wielu
oblatow: Zranienia powstajgce w naszym Zyciu lub postudze sq
nieuniknione, dlatego wspdlnota ma do odegrania wazngq role
w procesie uzdrowienia i pojednania. Gdy nie petni tej postugi,
nagromadzenie nieporozumien niszczy zaufanie i sprawia, Ze
relacje wspdlnotowe stajq sie powierzchowne i formalne (SWA
23, par. 4).

Po rozwazeniu tego fragmentu SWA w scholastykacie
w Niemczech powstata grupa, ktorej zadaniem byto
rozpoznawanie tego, co rani wspoélnote, wywotuje napiecia
i nieporozumienia oraz utrudnia budowanie relacji. Grupa
miata rowniez proponowac drogi pojednania oraz sposoby
umacniania jednosci i komunii scholastykatu.

W rzeczywistosci nie istnieje wspodlnota idealna ani
doskonata mito$¢, nawet posréd oséb konsekrowanych,
ktére kazdego dnia zyja wkomunii zPanem. ROznice
dosSwiadczen icharakterow, brak uwagi czy nieuprzejme
zachowanie, przezyte wydarzenia, odmienne opinie i sposoby
dziatania, réznice kulturowe lub wychowawcze moga rodzi¢
w nas i w naszych wspoétbraciach niezrozumienie, antypatie,
a nawet wrogos¢ i zerwanie relacji.
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Kiedy we wspélnocie ipomiedzy wspétbraémi
pojawiaja sie trudnosci i nieporozumienia, rozwigzaniem nie
jest ignorowanie sytuacji ani zamykanie sie w sobie. Nie jest
nim réwniez spakowanie sie i odejscie. W tym zyciu wszyscy
pozostajemy pielgrzymamii grzesznikami. Najwazniejsze jest,
aby nie zamkna¢ sie w sobie, rozczarowanym soba, innymi
isamym zyciem zakonnym. Jest tylko jedno wyjscie:
przebacza¢ sobie nawzajem iponownie wyrusza¢ w droge
jako uczniowie Jezusa. Droga Ewangelii prowadzi przez
pojednanie, przez rozpoczynanie od nowa wzajemnej mitosci
braterskiej. W takich okolicznosciach takze do nas odnosza
sie stowa Jezusa: ,Jesli bowiem mitujecie tych, ktorzy was
mituja, cbz za nagrode mie¢ bedziecie? (...) BadZcie wiec wy
doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski” (por. Mt
5,43-48). Wtedy bedziemy mogli na nowo zakosztowac
doswiadczenia pierwszych czaséw: ,,0 jak dobrze ijak mito,
gdy bracia mieszkajg razem!” (Ps 133,1).

Ostatecznie bowiem noszenie brzemion drugiego (por.
Ga 6,2), oddawanie zycia (por. J 15,13), wzajemne
przebaczanie (por. Ef 4,32), pomaganie sobie we wzrastaniu
i w przezwyciezaniu naszych stabosci stanowig istotna czes¢
mitosci braterskiej. Wspélnota jest autentyczna tam, gdzie
istniejg wzajemna pomoc i braterskie upomnienie. Zatozyciel
pisat do przetozonego seminarium w Ajaccio: Oddajmy sie
modlitwie ipokorze, aniech natchnieniem bedzie dla nas
mito$¢ Jezusa Chrystusa; bez niej grozi nam, Ze staniemy sie
zwyktymi  faryzeuszami, doskonale potrafigcymi dostrzec
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drzazge w oku naszych braci, a niezdolnymi zobaczy¢ belki,
ktéra tkwi w naszym wtasnym?,

Mitosc i jednos¢ Zgromadzenia

W zamysle Zatozyciela mito$¢ nie ograniczata sie do
wspolnoty lokalnej, czynigc z niej jedynie miejsce braterskiej
bliskosci i misyjnego dynamizmu. Powinna obejmowac cate
Zgromadzenie, wszystkich jego cztonkow iwszystkie
wspdlnoty. Powinna stawaé sie jednoscia pozwalajaca
przezwycieza¢ trudnosSci iczynigca cate Zgromadzenie
misyjnym®. W pismach  btogostawionego Eugeniusza
znajdujemy zadziwiajacy fakt, Swiadczacy ojego proroczej
intuicji. W czasach, gdy niemal wszyscy oblaci byli Francuzami
iznali sie osobiscie, Zatozyciel tak mocno tgczyt mitosé
z jednoscia. Dzisiaj jedno$¢ ta nabiera jeszcze wiekszego
znaczenia ze wzgledu na geograficzne rozproszenie
Zgromadzenia i naszg ré6znorodnos¢ kulturowa.

Eugeniusz de Mazenod chciat, aby jego Zgromadzenie
byto zjednoczona rodzing, jednym ciatem, jednym gmachem,
jednym drzewem. Pod koniec zycia pisat do oblatow
w Kanadzie: Jakkolwiek daleko znajdujecie sie od centrum
Zgromadzenia, pamietajcie, Ze powinniscie Zy¢ Zyciem rodziny,
do ktdrej nalezycie. Jakqz pociechq jest tam, na kraricach
ziemi, gdzie sie znajdujecie, Swiadomos¢, Ze zyjecie tym samym
Zyciem i w gtebokiej komunii zwaszymi braémi rozproszonymi
po catej powierzchni globu®. Atakze: Radujmy sie wiec
wzajemnie z catego dobra, jakie nasi bracia czyniq w czterech

137



czesciach Swiata. U nas wszystko opiera sie na solidarnosci.
Kazdy pracuje dla wszystkich, a wszyscy dla kazdego. O, jak
piekna i jak wzruszajqca jest ta Swietych obcowania!*.

Istnieje wiele sposobéw umacniania tej jednosci:
biuletyny informacyjne, Kapituty, wizyty Prowincjata
i cztonkdw Administracji Generalnej, rdéznego rodzaju
kongresy ispotkania na poziomie prowincjalnym,
regionalnym igeneralnym, kursy, wymiana personelu,
a przede wszystkim obediencje. Cieszy mnie, ze Kkilka
Prowincji umozliwia doswiadczenia duszpasterskie poza
wtasnym krajem. Rowniez poszczeg6lne Regiony organizuja
spotkania scholastykow.

Zatozyciel widziat szczegblnie w Eucharystii miejsce
spotkania izrédto jednosSci wszystkich oblatéw. Sposréd
licznych jego $wiadectw wybieram jedno, pochodzace
z ostatnich lat zycia: Wielkg pociechq jest mie¢ wspdlne
centrum, w ktérym spotykamy sie kazdego dnia. Jakze
wspaniatym miejscem spotkania jest ten ottarz, na ktérym
sktadana jest Swieta Zertwa, oraz to tabernakulum, do ktérego
kazdego dnia przychodzimy adorowac Jezusa Chrystusa
i rozmawiac z Nim o wszystkim, co nas dotyczy. Méwie do Niego
zcatqg wylewnosciq serca; moéwie Mu o wszystkich innych
dzieciach, ktére Jego dobro¢ mi data. Prosze Go, aby zachowat
was wSwietej pokorze posréd tych cudéw gorliwosci,
umartwienia i mitosci, ktérych wasza postuga, cho¢ tak trudna,
tak czesto daje wam okazje dokonywac. Prosze Go rowniez, aby
zachowat wasze zdrowie, tak abyscie mogli jeszcze dtugo
odpowiada¢ na wasze wznioste powotanie, przysparzajgc
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chwaty Bogu izbawienia tak bardzo opuszczonym duszom,
ktére mogq zosta¢ zbawione jedynie przez was - oddanych
stug, niemajgcych na tym Swiecie innego celu®. Jednos$¢
rodziny oblackiej - podobnie jak jedno$¢ zycia osobistego
i wspolnotowego - urzeczywistnia sie w Chrystusie iprzez
Niego®.

Mitos¢ - Swiadectwo dla dzisiejszego Swiata

Wspélnota zyjaca mitoscig jest odpowiedzia na nasz
podzielony Swiat, zamkniety w sobie, zdominowany przez
egoizm i niesprawiedliwo$¢ (por. SWA 3-4). W sposéb proroczy
rzuca ona wyzwanie indywidualizmowi obecnemu we
wspotczesnym spoteczenstwie oraz  samowolnemu
postugiwaniu sie wtadzq, ktére odpowiada za dramatyczng
sytuacje tak wielu ubogich. Jednoczesnie nasze Zycie
wspodlnotowe daje podstawe nadziei Swiatu, ktéry usituje
przezwyciezy¢ wtasny rozpad i rozbicie. Podobnie jak tagodne
zaproszenie Chrystusa na uczte, nasze Zycie wspdlnotowe
przemawia tagodnosciq autorytetu, ktory zaprasza, lecz nigdy
nie narzuca ani nie przymusza (SWA 8).

Wspélnota, w ktérej panuje mitosé, jest znakiem
nowego zycia przyniesionego przez Chrystusa. Swiadectwo
takie jest wiarygodne wtasnie dlatego, ze daja je zwyczajni
ludzie, ktérych nie taczag wiezy ciata i krwi ani podobienstwo
psychologiczne czy ideologiczne, lecz wiara imito$¢ do
Chrystusa. W Swiecie egoistycznym i podzielonym jest ono
znakiem $wiata ustanowionego przez Chrystusa. Staje sie
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jeszcze mocniejszym znakiem, gdy jest przezywane wytrwale
w zmieniajacych sie okolicznosciach, anie tylko pod
wptywem chwilowego porywu wielkodusznosci.

Zycie wspélnotowe staje sie réwniez Zrédtem
wiarygodnosci naszej postugi. Jest zaproszeniem do
pojednania, do przezwyciezania egoizmu, do solidarnosci
i sprawiedliwosci. Zwykle prowadzi takze do nawrécen i budzi
powotania, poniewaz pozwala Panu dziata¢ wnas i wokot
nas. Zakoncze tak, jak uczynit Zatozyciel w swoim pierwszym
liscie okélnym z 2 sierpnia 1853 roku, kiedy wszystkie swoje
zalecenia izyczenia strescit stowami Swietego Pawta
skierowanymi do Koryntian (2 Kor 13,11-13): Na koniec,
bracia, radujcie sie; dqgzcie do doskonatosci; wspierajcie sie
wzajemnie. Bqdzcie jednomyslni; Zyjcie w pokoju, a B6g mitosci
i pokoju bedzie zwami. Pozdréwcie sie wzajemnie Swietym
pocatunkiem. taska Pana Jezusa Chrystusa, mito$¢ Boga
i wspélnota Ducha Swietego niech bedq z wami wszystkimi.
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X

ODNAWIAC SIE W CHARYZMACIE
EUGENIUSZA DE MAZENODA
1995

Rok 1995, rok kanonizacji naszego Zatozyciela Eugeniusza de
Mazenoda, jest przetomowym rokiem w historii naszego
Zgromadzenia. Naznacza zar6wno nasze zycie osobiste, jak
i zycie catej wspdlnoty. Z tego wtasnie powodu ogtoszono dla
catego Zgromadzenia Rok de Mazenoda, trwajacy od 21 maja
1995 roku do 21 maja 1996 roku - liturgicznego wspomnienia
Zatozyciela.

Niniejszy list, ktéry zwykle kieruje do oblatéw
bedacych w pierwszej formacji, wtym roku adresuje do
wszystkich cztonkéw Zgromadzenia. Mam nadzieje, ze
pobudzi on do refleksji nie tylko oblatéw, lecz réwniez
wszystkich, ktérzy pragna uczestniczyé w charyzmacie
btogostawionego Eugeniusza. Nie chce dawa¢ wam jedynie
tekstu przeznaczonego do osobistej lektury, medytacji
i modlitwy. Chciatbym, aby stat sie réwniez narzedziem
dzielenia sie, oceny i rozeznawania, z ktérego moga korzystac
nasze wspolnoty.
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Zatozyciel jest czescig naszego zycia

Kazdy oblat czerpie od Zatozyciela ducha, ktéry go ozywia,
i odnajduje w nim wzér zycia. Kazdy z nas ma zatem wtasne
doswiadczenie Zatozyciela, wtasny sposéb patrzenia na niego
i odnajduje wnim co$, co wspoétbrzmi zjego wtasnym
powotaniem i pragnieniami. Zatozyciel jest bowiem czescig
naszego zycia inaszego doswiadczenia. Nie jest dla nas
jedynie mniej lub bardziej znang postacig historyczna.

Obiektywna znajomo$¢ Zatozyciela, jego duchowosci
i sposobu rozumienia charyzmatu jest oczywiscie wazna.
Kanonizacja powinna stac sie okazjg do lepszego poznania go
poprzez wykorzystanie licznych studiéw i publikacji, ktore
ukazaty sie wostatnich latach. Eugeniusz de Mazenod
pozostaje jednak dla nas osobg zywa, zktérg taczy nas
osobista wieZz. Zyt wlatach 1782-1861, ajego Zzycie byto
niezwykle bogate w wydarzenia i odpowiedzialne zadania.
Jego znaczenie nie wynika jednak wytacznie z tego, czego
dokonat, z jego intuicji, z zatozonego przez niego Instytutu czy
zruchu, jaki zapoczatkowat w Kosciele. Poprzez Swietych
obcowanie pozostaje on takze dzisiaj wrelacji znami,
podobnie jak my pozostajemy w relacji z nim. Nie wystarczy
wiec jedynie onim pamietaé. PowinniSmy rozwijaé coraz
gtebsza, osobista wiez z nim. Dlatego zapraszam was, abySmy
wspolnie skierowali uwage na Zatozyciela. Idac jego Sladami
i pozwalajgc mu sie prowadzi¢, bedziemy mogli odnawiad sie
w charyzmacie, ktéry przez niego Duch Swiety przekazat
Kosciotowi.
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1. SWIETY, KTOREGO NALEZY NASLADOWAC

Eugeniusz de Mazenod zostaje kanonizowany nie dlatego, ze
byt Zatozycielem czy biskupem ani dlatego, ze dokonat
wielkich rzeczy, ale dlatego, ze byt Swiety. Oznacza to, ze
w sposéb wzorcowy przezyt zycie ucznia Chrystusa w swoim
powotaniu jako chrzescijanin, kaptan, zakonnik, Zatozyciel,
Superior Generalny i biskup. Wtasnie dlatego, ze praktykowat
cnoty chrzescijanskie w stopniu heroicznym, zostaje
przedstawiony catemu  KoSciotowi jako wz6r do
nasladowania.

Nie urodzit sie Swietym. Stopniowo nim sie stawat,
poddajac sie dziataniu taski Bozej i odpowiadajac na nig. Stat
sie Swietym ze swoim bardzo charakterystycznym ludzkim
temperamentem, ktéry jednych przyciggat, ainnych
odpychat. Stat sie nim poprzez wydarzenia, ktére wyznaczaty
ramy jego zycia, aniekiedy pomimo nich. Sekret jego
Swietosci tkwi w wiezi z Chrystusem, z ktérym coraz petniej
uzgadniat swoje zycie; w autentycznej mitoSci do Boga
i blizniego; w praktykowaniu cnét chrzescijanskich oraz
w gorliwosci apostolskiej. Prowadzony przez Ducha Swietego,
upodabniat swoje zycie do Chrystusa Zbawiciela
i Ewangelizatora ibezwarunkowo oddat sie na stuzbe
KoSciotowi. W ten sposdéb stopniowo stawat sie zaréwno
wspaniatym dzietem Bozego dziatania, jak icztowiekiem,
ktéry dzieki osobistej gorliwosci w petni odpowiedziat na
otrzymana taske.
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Zastanawiatem sie, jakie cechy jego Swietosci moga
przemawia¢ do nas ipociggaé nas, chrzescijan zyjacych
u kresu tego tysiaclecia. Chciatbym wskazaé kilka z tych, ktére
osobiscie uwazam za najbardziej inspirujace.

Z pasja oddany Jezusowi Chrystusowi

Najbardziej inspiruje mnie jego wiez z Chrystusem - zywa
i bezposrednia, osobista ikonkretna. Nie byta to relacja
schematyczna, wyczerpujaca sie w formalnych
i pozbawionych zycia praktykach. Jezus byt dla niego
rzeczywistg osoba, ktéra spotykat na wiele sposobdéw -
przede wszystkim w Eucharystii oraz wswojej postudze
kaptana-misjonarza. Spotykat Go takze w ludziach: w swoich
oblatach, w kaptanach, wubogich. Kilka doswiadczen
o charakterze mistycznym pozostawito w nim gteboki $lad.
Réwnie prawdziwa i ozywiajgca byta jednak jego zwyczajna,
codzienna wiez zChrystusem, przezywana w modlitwie
i postudze. Jego przekonanie, ze celem misji jest uczy¢ ludzi,
kim jest Chrystus, wyptywato zfaktu, ze dla niego samego
Jezus byt zywa osoba - osoba, ktérg spotkat iktéra
znajdowata sie w centrum jego zycia. Chrystus, ktérego znat,
nie byt jedynie prawda, ktorg nalezato przekonaé innych, aby
przyjeli. Byt osoba, ktérg trzeba poznac i pokochad, ktorej
mozna powierzy¢ wtasne zycie, z ktérg podejmuje sie decyzje
i w ktérej obecnosci po prostu dobrze jest przebywac. Dlatego
liturgia zajmowata w jego zyciu centralne miejsce. Medytacja,
a szczegblnie wieczorna oraison, staty sie dla niego potrzeba.
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Kiedy byt juz biskupem, po dtugim dniu pracy lubit spedzac
godzine na adoracji Chrystusa  Eucharystycznego,
gdziekolwiek w jednym z koSciotow jego szybko rozwijajacej
sie diecezji odbywato sie uroczyste wystawienie
Najswietszego Sakramentu.

Pragnat petni¢ wole Boza

Nasz Zatozyciel poszukiwat woli Ojca ipoprzez Chrystusa
pozwalat prowadzi¢ sie Duchowi Swietemu. Tréjca Swieta,
ktérg czcit iadorowat podczas modlitw porannych
i wieczornych, byta  horyzontem, wedtug ktérego
porzadkowat swoje zycie. Czynit to wsposéb bardzo
praktyczny, dostosowujac sie do sytuacji. Wtasnie dlatego
zgodzit sie zostaé kaptanem, zatozy¢ wspélnote misyjna,
zostac¢ wikariuszem generalnym, a nastepnie biskupem. Byt
cztowiekiem wielkich pragnien, ale jeszcze bardziej
cztowiekiem odwaznych decyzji, podejmowanych po
roztropnym  rozeznaniu, dojrzewajagcym  w modlitwie
iwwierze. Szukat chwaty Boga zywego iprawdziwego,
przyjmujac préby icierpienia, ktérych wjego zyciu nie
brakowato. Takze dla niego przyjecie woli Bozej, szczegblnie
w pewnych okolicznosciach, nie byto ani automatyczne, ani
tatwe. Stato sie jednak droga jego chrzescijanskiego
dojrzewania - droga, ktéra niekiedy prowadzita przez
zupetnie nieprzewidziane zakrety. Tak byto chociazby po jego
konsekracji biskupiej, kiedy byt przesladowany przez wtadze

147



francuskie, a zarazem miat poczucie, ze Rzym pozostawit go
samego.

Byt wrazliwy na potrzebe zbawienia ludzi

Byt cztowiekiem uwaznym na innych, wrazliwym na ich
potrzeby i gotowym dziataé, aby im poméc. Jego powotanie
misyjne narodzito sie irozwijato pod wptywem wyzwan
ptynacych zpotrzeby zbawienia ludzi. Dostrzegat w nich
wezwania samego Zbawiciela. Dlatego obecnos$¢ jencow
wojennych w Aix sktonita go, aby odda¢ sie ich stuzbie.
Opuszczenie KoSciota wptyneto na jego decyzje o wstapieniu
do seminarium. Potrzeba ponownej ewangelizacji
mieszkancéw wsi przynaglita go do zatozenia wspolnoty
misyjnej. Pilne potrzeby misyjne sprawity, ze zgadzat sie na
kolejne fundacje na réznych kontynentach.

Ztego samego powodu, bedac jeszcze mtodym
kaptanem, gtosit kazania do stuzby domowej w Aix. PézZniej,
jako biskup, rozmawiat ze zwyktymi ludZmi na nabrzezach
Marsylii, odwiedzat ubogich ichorych swojego miasta
i pozostawat wregularnym  kontakcie z misjonarzami.
Utatwiat mu to jego bezposSredni charakter oraz
doswiadczenie  zdobyte  w kontaktach  zuchodzcami
iemigrantami  we Wtoszech, zchtopami pracujacymi
w majatku jego matki po powrocie do Francji oraz z ubogimi
rodzinnego miasta. Nie uwazat tego za dziatalnos¢
filantropijna. Jego mitos¢ do ludzi, zwtaszcza do
najubozszych,  wyptywata  zprzekonania o godnosci
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cztowieka odkupionego iumitowanego przez Chrystusa.
Zbawienie dusz stawato sie coraz wyrazniej motywem jego
dziatalnosci apostolskiej i okreslato jego misyjng wrazliwosc.

Bezwarunkowo oddany Kosciotowi

OdpowiedZz de Mazenoda na wezwanie Zbawiciela, ktére
rozpoznawat  w potrzebach  zbawienia ludzi, miata
poczatkowo charakter osobisty. Bardzo szybko jednak
przybrata coraz bardziej eklezjalny wymiar: poprzez
stworzenie wraz z innymi wspélnoty zdolnej odpowiadac na
potrzeby; poprzez rozwijanie wspétpracy zinnymi sitami
apostolskimi oraz poprzez pogtebianie komunii z KoSciotem
powszechnym.

Eugeniusz, rozmitowany w Chrystusie, byt
bezwarunkowym stuga Kosciota. Kosci6t nie byt dla niego
jedynie instytucja. Byt przede wszystkim: tym chwalebnym
dziedzictwem, ktére Chrystus nabyt za cene wtasnej Krwi (...)
umitowanqg Oblubienicq Jednorodzonego Syna Bozego (...)
Matkq, ktéra wota opomoc. Jak jasno stwierdza
w Przedmowie, motywacje jego wtasnego zycia izycia jego
Instytutu byty ze sobg $cisle zwigzane: chwata Boga, zarliwa
mito$¢ do Kosciota i zbawienie dusz. Chwata Boza igoraca
troska o zbawienie dusz szty ze sobg w parze i wyrazaty sie
w dziataniu dla dobra i w stuzbie Kosciota. Potrafit oczywiscie
dostrzegaé¢ bolaczki Kosciota swojej epoki, anawet
ograniczenia ibtedy jego szafarzy, ajednocze$nie
rozpoznawat jego Boski wymiar. Dla tego Kosciota pracowat
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z catkowitym oddaniem i dla niego cierpiat z godnoscia. Uczyt
takze swoich oblatéw i wiernych diecezji poznawac i kochac
Kosciot. Nie mozna bowiem kochac Chrystusa, nie kochajac
Kosciota.

Aby odpowiadaé na naglace wezwania zwigzane ze
zbawieniem dusz i stuzbg Kosciotowi, Eugeniusz przyjmowat
- czesto wbrew wtasnym sktonnosciom - coraz ciezsze
obowiazki: Superiora Generalnego, wikariusza generalnego,
biskupa pomocniczego, awkoncu biskupa Marsylii.
Stopniowo rozumiat, ze Pan winnicy wzywa go do stuzenia
wtasnie poprzez te postugi. Podejmujac je, praktykowat cnoty
w sposob coraz bardziej heroiczny. Petnione przez niego
funkcje administracyjne staty sie szkota oddawania siebie
Bogu i konkretna droga do Swietosci.

Serce otwarte na caty swiat

Eugeniusz patrzyt daleko. Jego horyzonty nie miaty granic,
amitos¢ do ludzi obejmowata wszystkich. Wygnanie
w pierwszych latach Zzycia, kontakty zludZmi inarodami
w kosmopolitycznych miastach, takich jak Wenecja, Neapol
i Palermo, lektury misyjne juz w okresie dorastania, kontakty
nawigzane w seminarium zcztonkami uwiezionej Kurii
Rzymskiej, pobyt w Marsylii - porcie otwartym na inne
kontynenty - oraz wysytanie wtasnych misjonarzy do innych
krajéw: wszystko to nieustannie poszerzato jego horyzonty
i otwierato jego serce. Takze jako biskup przekazywat
wiernym zainteresowanie problemami $wiata i potrzebami
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Kosciota. Byt cztowiekiem uniwersalnym ipasterzem
w szerokim, koscielnym znaczeniu tego stowa. Nie ograniczat
sie do pisania listow pasterskich o liturgii, katechezie
i przepowiadaniu ani do zabierania gtosu w sprawie
uwiezienia papieza i praw Kosciota. Pisat réwniez o gtodzie
w Irlandii, anglikafiskim Ruchu Oksfordzkim oraz o otwarciu
sie na Afryke.

Silny i prawy charakter

Jego osobowosc¢ sprawia, ze jest nam bliski. Byt cztowiekiem
prawym ibezposrednim. Potrafit jasno zajgé stanowisko.
Wiadomo byto, po ktérej stoi stronie. Nie oznacza to jednak,
ze byt uparty. Umiat zmieniaé swoje stanowisko, nawet jesli
wiele go to kosztowato. W ten sposob zaakceptowat rézne
formy ustroju politycznego, odchodzac od swoich
monarchistycznych i legitymistycznych przekonan.
Przyjmowat rowniez decyzje Rzymu, z ktérymi sie nie zgadzat.
Czynit to wduchu wiary, wczeéniej jasno przedstawiajac
swoje wtasne stanowisko. Dzieki wysitkowi podejmowanemu
przez wiele lat osiggat coraz gtebsza jednos¢ zycia: pomiedzy
potrzeba kontemplacji a apostolatem, pomiedzy
wymaganiami zycia mistycznego aswoim aktywnym
temperamentem, pomiedzy obowigzkami  Superiora
Generalnego a zadaniami biskupa.
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Zrédta jego duchowosci

W ksztattowaniu duchowos$ci wywarta na niego wptyw
francuska szkota duchowosci, szczegblnie w okresie
seminarium w Paryzu. Dzieki niej zdobyt gteboki szacunek dla
kaptanstwa izwigzanych znim wymagan S$wietosci.
Oddziatywata na niego réwniez duchowos$¢ ignacjarska oraz
duchowos$¢ Sw. Alfonsa Liguoriego. Istniaty jednak inne
Zrédta, ktore ksztattowaty go jeszcze gtebieji w coraz bardziej
decydujacy sposéb: Pismo Swiete, liturgia izycie. Dzieki
wiernej, codziennej lekturze Pisma Swietego stowo Boze
formowato jego spojrzenie wiary, modlitwe oraz sposéb
rozumienia ewangelizacji. Podobnie byto zliturgia.
Konkretne zycie ze wszystkimi jego ludzkimi i kosScielnymi
wyzwaniami byto dla tego pozytywnie nastawionego realisty
nieustanng szkotg oraz Zrédtem wzrostu chrzescijanskiego
i misyjnego. Przezyt réwniez kilka doSwiadczeh duchowych,
ktére gteboko go naznaczyty. Szczegdlne miejsce zajmuje
dosSwiadczenie Wielkiego Pigtku 1807 roku. Mozemy je
uwazaé¢ za drugie nawrécenie, fundament catej jego
duchowosci icentralny punkt jego doswiadczenia wiary.
Dogtebne studium tych Zrédet odstonitoby przed nami
ogromne bogactwo.

Jego droga do Chrystusa

Kanonizacja jest uznaniem $wieto$ci. Swietoéci Eugeniusza
nie mozna jednak oddzieli¢ od jego powotania, aby byc
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Zatozycielem iojcem wielkiej rodziny. Duch Swiety
przygotowat go i prowadzit tak, aby stat sie wzorem dla tych,
ktdérzy uczestnicza w jego charyzmacie. Charyzmat ten znalazt
w nim nie tylko inicjatora inauczyciela, lecz takze swdj
pierwszy wzor. Jako wzor Swietosci Eugeniusz kieruje nas ku
Chrystusowi, przede wszystkim ku tajemnicy Chrystusa
Zbawiciela i ku Jego postudze jako Ewangelizatora. Podobnie
jak Maryja prowadzi nas do Chrystusa. Wtasnie tutaj
odnajdujemy korzenie maryjnego charakteru zaréwno
samego Eugeniusza, jak i charyzmatu oblackiego.

2. ZAEOZYCIEL, ZA KTORYM NALEZY ISC

Zatozyciel nie jest po prostu inicjatorem ludzkiego
przedsiewziecia. Jego osobe idzieto mozna w petni
zrozumied jedynie w perspektywie Bozej ekonomii zbawienia,
prowadzonej przez Ducha Swietego - gtéwnego sprawce
zycia i misji Kosciotal. To Duch wzbudza zatozycieli i poprzez
nich ubogaca Kosciét rodzinami zakonnymi. W ten sposéb
przez Eugeniusza de Mazenoda dat poczatek Zgromadzeniu
zakonnemu poswieconemu ewangelizacji ubogich. Przez
niego przekazat Kosciotowi charyzmat misyjny, uksztattowat
ciato apostolskie i postat je na drogi Swiata.

W jednosci z Zatozycielem

Aby zrozumie¢ charyzmat wtasnego Instytutu, trzeba poznac
Zatozyciela iwejs¢ znim w gteboka zgodnos$¢ - zjego
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natchnieniem i projektem. W ten sposéb mozemy dostrzec
dar, ktéry poprzez niego zostat dany Kosciotowi. W przypadku
Eugeniusza de Mazenoda Boze dziatanie urzeczywistniato sie
poprzez odczytywanie bolaczek Kosciota, a w szczegdlnosci
poprzez dostrzezenie utraty wiary w szerokich warstwach
spoteczenstwa. Ogrom tych potrzeb gteboko go poruszyt.
Pobudzony przez Ducha, zgromadzit towarzyszy, aby wraz
znim udzielili odpowiedzi zgodnej z Ewangelig: ponownie
ewangelizowali ubogich, szczegdlnie mieszkancédw wsi.

IS¢ za Chrystusem Zbawicielem i Ewangelizatorem

Aby realizowac dzieto ponownej ewangelizacji, Zatozyciel
uznat za wzor, zrédto i centrum Jezusa Chrystusa Zbawiciela
i Ewangelizatora, ktory zgromadzit wokot siebie ucznidw, aby
ich formowac, a nastepnie postaé. W lipcu 1816 roku pisat do
ojca Tempiera: ,,Chrystus Zbawiciel. Oto aspekt, w jakim
powinniémy kontemplowaé naszego Boskiego Mistrza”.
Intuicja ta, zakorzeniona w doswiadczeniu Wielkiego Pigtku,
nabierata stopniowo ksztattu na jego duchowej i apostolskiej
drodze, zwtaszcza gdy poszukiwat odpowiedzi, jak przyjs¢
zpomocg opuszczonemu KoSciotowi. Wychodzac od
Chrystusa Zbawiciela iEwangelizatora, pragnat nadad
wtasciwe znaczenie réznym rzeczywisto$ciom: cztowiekowi,
szczegblnie ubogiemu, Kosciotowi iwspdlnocie. Cata
duchowos¢, ktéra zyt i ktérg przekazat, jest naznaczona wizja
Chrystusa Zbawiciela, ktory wzywa oblatéw, aby
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wspoétpracowali zNim w zbawianiu Swiata przez gtoszenie
Dobrej Nowiny.

Trzy filary oblackiej budowli

Wychodzac z takiego ewangelicznego odczytania
rzeczywistosci, Eugeniusz zbudowat swoje Zgromadzenie na
trzech  podstawowych  wartosciach, ktére stanowia
fundament ifilary catej budowli: misji ewangelizowania
ubogich; zyciu wspélnotowym zobowigzaniu cztonkéw do
wtasnego uswiecenia.

Pierwszenstwo ewangelizacji poprzez przepowiadanie
W jego ojczyznie znalazto wyraz w misjach parafialnych. Ich
celem byto obudzenie wiary oraz ozywienie wspdlnot
chrzescijanskich, ktorych zycie ostabto wskutek niedawnych
wydarzen kulturowych i politycznych. Na terenach misyjnych
przepowiadanie to zmierzato natomiast do przekazywania
wiary ibudowania nowych wspdlnot chrzescijanskich.
PierwszeAstwo ewangelizacji wynikato zdostrzezonych
potrzeb. Jej celem byto najpierw uczyni¢ ludzi bardziej
ludzkimi, nastepnie chrze$cijanami, a wreszcie poméc im staé
sie Swietymi.

Wspélnota od samego poczatku byta uwazana za
rzeczywisto$¢  istotng, ajej podstawe  stanowity
doswiadczenie iwzér Apostotéw. To wtasnie wspdlnota
znalazta sie u podstaw trwatosci Instytutu. Okoto czterdziestu
fundacji misyjnych powstatych wtym samym czasie we
Francji znikneto miedzy innymi z powodu stabosci zycia
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wspdlnotowego, braku troski o wtasciwy dobér kandydatow
oraz niewystarczajacej formacji.

Dazenie do Swietosci réwniez wyrastato zwymagan
misji: gtoszenie Ewangelii potrzebuje przede wszystkim
gtosicieli, ktorzy sa Swiadkami. Wybér zycia zakonnego wraz
z praktykowaniem $lubéw i wymaganiami ascetycznymi byt
logiczng konsekwencja tego przekonania.

Inne wymiary charyzmatu

Charyzmatu oblackiego oczywiscie nie mozna ograniczyé
jedynie do tych cech, cho¢ stanowig one filary zaréwno
powstania, jak i pdzniejszego rozwoju Instytutu. Wyrdzniaja
go réwniez inne wymiary, takie jak: wybdr ubogich
i opuszczonych, charakter kaptanski, nabozenstwo do Maryi,
mito$¢ do Kosciota, wrazliwo$s¢ na pilne potrzeby
duszpasterskie, zaangazowanie w misje powszechna,
blisko$¢ zludZzmi, apostolska odwaga, radykalizm oblacji,
mito$¢ braterska, gorliwo$¢ apostolska iinne. Ta wizja
charyzmatu zostata jasno przedstawiona na nowo
w Konstytucjach przygotowanych po konsultacji zcatym
Zgromadzeniem, jednomyslnie przyjetych przez Kapitute
Generalng w1980 roku izatwierdzonych przez Stolice
Apostolska w 1982 roku.
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Rozprzestrzenianie sie charyzmatu

Charyzmat Eugeniusza de Mazenoda zostat przekazany
Zgromadzeniu Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej, lecz
jego promieniowanie siega znacznie dalej. Na rézne sposoby
wywart wptyw na powstawanie innych zgromadzen
zakonnych, instytutéw Swieckich oraz grup stowarzyszonych
Swieckich. Kazda z tych grup rozwineta niektére jego wymiary
i dokonata wtasnej syntezy. Mozemy wiec rzeczywiscie mowic
o catej konstelacji charyzmatu mazenodowskiego, ktorej
szerokie oddziatywanie przynosi bogate owoce.

3. NAUCZYCIEL, KTOREGO NALEZY StUCHAC

Sobér, anastepnie Magisterium Kosciota zachecaja nas,
abySmy odnawiali sie wduchu Zatozycieli. Pierwszym
kryterium jest oczywiscie odnowa w Chrystusie, ku ktéremu
kazdy Zatozyciel prowadzi iktérego okreSlony wymiar
ukazuje. Dla Eugeniusza prawdziwym Zatozycielem Instytutu
i jego wzorem jest sam Chrystus. W pierwszej Regule pisat:
Czyz moze istnie¢ cel bardziej wzniosty niz cel ich Instytutu? Ich
Zatozycielem jest Jezus Chrystus, sam Syn Bozy; ich pierwszymi
ojcami  sq  Apostotowie. Sq  powotani, aby byc
wspotpracownikami Zbawiciela, wspdétodkupicielami rodzaju
ludzkiego.

Z drugiej strony Eugeniusz byt Swiadomy wtasnej roli -
nie tylko wzapoczatkowaniu Instytutu, ale réwniez
w przekazywaniu iinterpretowaniu jego ducha, celow
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misyjnych oraz szczegétéw zycia wspoélnotowego. Piszac do
ojca Honorata iganiagc pewne przejawy nadmiernej
niezaleznosci, stwierdzat: Ta nagana przyszta mi catkiem
naturalnie na mysl, gdy pomyslatem o ludziach, ktérych
zrodzitem do Zycia zakonnego, a ktdrzy pozwalajg, by mijaty
cate lata, nie dajgc mi znaku zycia i nie myslgc o tym, by uczy¢
sie ode mnie ducha, ktérego sami powinni przekazywad, jezeli
uznajg moje ojcostwo oraz wtadze, jakq Kosciét mi nad nimi
powierzyt:.

Teksty inspirujace

Eugeniusz nie pozostawit nam traktatéw o duchowosci. Jako
cztowiek praktyczny pozwalat prowadzi¢ sie Duchowi
Swietemu w konkretnych okolicznoéciach. Dlatego tak wazne
jest zrozumienie sposobu, wjaki dokonywat wyboréw,
odpowiadat na wyzwania iprzektadat swoje intuicje na
konkretne dziatanie. Nie zaniedbywat jednak przekazywania
wskazan dotyczacych ducha Instytutu. Czesto czynit to,
wychodzac od rzeczywistych sytuacji zyciowych. Sa to nieraz
prawdziwe perty, ptodne intuicje i ziarna przekazujace zycie
charyzmatowi. Sposréd opublikowanych juz zbioréw pewne
teksty wydaja mi sie szczeg6lnie wazne. Wybratem piec
i proponuje je wam do medytacji jako pomoc we wchodzeniu
w intuicje Eugeniusza de Mazenoda oraz w naszej odnowie
charyzmatyczne;j.
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Przedmowa - nasza Magna Carta

Najbardziej znaczacym tekstem jest Przedmowa do naszych
Konstytucji i Regut. Powstata jako Nota Bene w pierwotnej
Regule 21818 roku, anastepnie zostata nieznacznie
zmodyfikowana i w 1825 roku umieszczona jako Przedmowa
w pierwszych Regutach zatwierdzonych przez Stolice
Apostolska. Kiedy Kapituta 21966 roku dokonata
gruntownego przepracowania Konstytucji, Przedmowe
zachowano w catosci iprzedstawiono jako Magna Carta
inspirujaca nasz charyzmat oblacki. Nie tylko przypomina ona
bowiem historyczne narodziny naszego charyzmatu, lecz
rowniez ukazuje sposob jego realizowania.

Rozpoczyna sie od jasnego, inspirowanego wiarg
spojrzenia na potrzeby Kosciota. Te potrzeby zbawienia stajg
sie wezwaniem, ktére porusza Eugeniusza i kilku kaptanéw
oraz przynagla ich, aby zmitosci do Kosciota udzielili
wielkodusznej odpowiedzi. Sposéb tej odpowiedzi odnajduja,
kontemplujac Jezusa jako Zbawiciela inasladujac Go jako
Ewangelizatora. Tak jak Chrystus uformowat kilku uczniéw
w swojej szkole iwedtug wtasnego sposobu zycia, aby
nastepnie postac ich na ewangelizacje Swiata, tak réwniez ta
grupa kaptanéw chce przejs¢ szkote Jezusa, aby méc
ewangelizowa¢ opuszczong ludno$¢ swojego regionu.
Podejmuja zatem ideat Apostotéw powotanych przez Jezusa,
aby z Nim byli i aby On mégt ich postac (por. Mk 3,14).
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W tym tekscie odnajdujemy:

geneze charyzmatu oblackiego, ktéry rodzi sie ze
wzruszenia  iwstrzasu  wywotanego  potrzeba
zbawienia ludzi oraz bolaczkami Kosciota;
perspektywe chrystologiczng, ktéra kontempluje
tajemnice Chrystusa Zbawiciela iwybiera postuge
Chrystusa Ewangelizatora, przyjmujac takze Jego
sposob formowania uczniow;

mitos¢ do Kosciota, kontemplowanego jako
tajemnica, ale zarazem postrzeganego jako
opuszczony zpowodu niewiernosci chrzescijan
i oziebtosci jego szafarzy; stuzac mu, oblaci podejmuja
nadzwyczajna forme postugi;

wspélnote zJezusem jako szkote Swietosci
i gorliwosci apostolskiej;

cel i etapy ewangelizacji: najpierw pomagaé ludziom
stawaC  sie bardziej ludzkimi, nastepnie
chrzeScijanami, a w koicu $wietymi;

tres¢ ewangelizacji: uczy¢ ludzi, kim jest Chrystus,
wyrwac ich z panowania diabta i ukaza¢ im droge do
nieba;

wezwanie do Swietosci, skierowane zaréwno do
samych misjonarzy, jak ido chrzescijan: powaznie
pracowa¢ nad wtasng Swietoscig, przyjmujac
wymagania Chrystusowego ogotocenia;

potrzebe regut zycia, jednoczacych wszystkich
cztonkéw we wspolnej praktyce i wspdlnym duchus.
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Wymagania naszego powotania

Radykalizm oblackiego powotania zostat dobrze wyrazony
w tekscie Reguty z 1853 roku: Kto pragnie stac sie jednym
z nas, powinien zywic gorgce pragnienie wtasnej doskonatosci,
ptong¢ mitosciq do naszego Pana Jezusa Chrystusa iJego
Kosciota oraz zarliwg gorliwosciq o zbawienie dusz. Powinien
uwolni¢ swoje serce od wszelkiego nieuporzqdkowanego
przywiqzania do rzeczy ziemskich oraz od nadmiernego
przywigzania do rodzicéw iojczyzny. Nie powinien pragngc
pieniedzy, lecz uwaza¢ bogactwa za $mieci, aby nie szukac
innego zysku poza Jezusem Chrystusem. Powinien pragnq¢
odda¢ sie wytqcznej stuzbie Bogu iKosSciotowi, czy to na
misjach, czy winnych postugach Zgromadzenia. Wreszcie
powinien mie¢ wole wytrwania az do Smierci w wiernosci
i postuszenrstwie Regutom Instytutu®.

Mitos$¢ - o$ naszego zycia

Eugeniusz zawsze podkreslat zaréwno mito$¢ miedzy nami,
jak iapostolska gorliwo$é. Swiadczy otym tekst powstaty
jako odpowiedZz na konkretng sytuacje. W 1830 roku
odwiedzit wspdlnote Notre-Dame du Laus. Zasmucit go
zauwazony tam brak zakonnej regularnosci. W liscie
napisanym pézniej we Fryburgu powrécit do tego problemu.
Przypominajac o zachowywaniu Reguty, wskazat zasade
jednoczacya cate nasze zycie: Musi istnie¢ wspdlny duch, ktéry
ozywia to szczegdlne ciato. Duch bernardyna [cystersa] nie jest
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duchem jezuity. My réwniez mamy wtasnego ducha. Ci, ktérzy
go nie pojeli, poniewaz nie odbyli dobrze nowicjatu, sq posréd
nas jak zwichniete cztonki. Sprawiajqg cierpienie catemu ciatu,
a sami réwniez nie czujq sie dobrze. Konieczne jest, aby wrdcili
na swoje miejsce.

Aby opisaé tego ducha, méwi nastepnie o mitosci w jej
potréjnym wymiarze: wobec Boga, wspétbraci i innych ludzi:
Mitosc jest osiq, wokét ktorej obraca sie cate nasze zycie. Mitos¢,
jakg powinnismy mie¢ do Boga, sprawia, ze wyrzekamy sie
Swiata iposwiecamy sie Jego chwale poprzez wszelkiego
rodzaju ofiary, nawet gdyby chodzito o nasze Zycie. (...) Mitos¢
blizniego jest kolejnym istotnym elementem naszego ducha.
Praktykujemy jq przede wszystkim miedzy sobg, kochajqgc sie
jak bracia, uwazajgc nasze Zgromadzenie za najbardziej
zjednoczong rodzine, jaka istnieje na ziemi, cieszqc sie cnotami,
talentami i innymi zaletami naszych braci tak samo, jak gdyby
byty naszymi wtasnymi; z tagodnosciq znoszqc drobne wady,
ktorych niektdrzy jeszcze nie zdotali przezwyciezyc, i okrywajgc
je ptaszczem najszczerszej mitosci itd. Wobec zas pozostatych
ludzi uwazamy sie jedynie za stugi Ojca rodziny, ktérym
powierzono zadanie spieszenia zpomocg, wspierania
i sprowadzania Jego dzieci zpowrotem poprzez prace ze
wszystkich sit...>.

Duch oblacji

Nasz duch oblacji zostat dobrze wyrazony miedzy innymi
w liScie z1817 roku, napisanym zParyza do wspélnoty:
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ZostaliSmy umieszczeni na ziemi, a szczegélnie w naszym
domu, aby sie uswiecac, pomagajqc sobie nawzajem poprzez
przyktad, stowa imodlitwy. Nasz Pan Jezus Chrystus
pozostawit nam zadanie kontynuowania wielkiego dzieta
odkupienia ludzkosci. Wszystkie nasze wysitki powinny
zmierza¢ wytqcznie do tego celu. Dopdki nie poswiecimy catego
zycia i nie oddamy catej swojej krwi dla jego osiqgniecia, nie
mamy prawa mowic, Ze uczynilismy wiele - szczegdlnie jesli
dotgd ofiarowalismy zaledwie kilka kropli potu itroche
zmeczenia. Ten duch catkowitego oddania sie chwale Boga,
stuzbie Kosciotowi i zbawieniu dusz jest duchem wtasciwym
naszemu Zgromadzeniu - niewielkiemu wprawdzie, ale zawsze
poteznemu, dopdki pozostanie Swiete. Nasi nowicjusze powinni
gteboko przesigkng¢ tymi myslami. Powinny one zakorzenic sie
wnich iby¢ czesto przedmiotem ich medytacji. Kazde
Zgromadzenie w Kosciele ma wtasciwego sobie ducha,
natchnionego przez Boga odpowiednio do okolicznosci
i potrzeb czasu, w ktérym podoba Mu sie wzbudza¢ takie ciata
wspierajgce - albo raczej, nalezatoby powiedzie¢, oddziaty
wyborowe, ktére idqg przed gtéwnq armiq, przewyzszajq jq
odwagq i dzieki temu odnoszq najwspanialsze zwyciestwa®.

Potwierdzenie Maryi

Ostatni tekst, ktéory wam proponuje, pochodzi z 15 sierpnia
1822 roku, z okresu szczego6lnie trudnego. £aczy on maryjna
pobozno$¢ iapostolat Zatozyciela oraz Zgromadzenia
z ptodnoscia naszej rodziny: Ceremonia wtasnie sie
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zakonczyta, méj najdrozszy inajlepszy bracie. W domu
zapanowata cisza (...) Przerywa jq jedynie dzwiek odlegtego
dzwonu zapowiadajgcego wielkg procesje. Nasycony szczerymi
hotdami, ktére przed chwilg oddaliSmy naszej dobrej Matce
ustép pieknej figury ustawionej w naszym kosciele na Jej
pamigtke, pozostawiam innym troske ooddawanie Jej czci
poprzez zewnetrzny przepych procesji, ktory nie dodatby juz
niczego do mojej moze nazbyt wymagajqcej poboznosci. Niech
ta chwila pozwoli mi porozmawia¢ z tobg, drogi przyjacielu,
w stodkim wylaniu serca. Oby tylko udato mi sie podzieli¢ z tobg
catym pocieszeniem, jakiego doswiadczytem w tym pieknym
dniu posSwieconym Maryi, naszej Krélowej!

Od dawna nie odczuwatem tak wielkiej radosci, méwiqc
o Jej wielkosci i zachecajgc naszych chrzescijan, aby poktadali
w Niej catq swojq ufnos¢, jak podczas dzisiejszego porannego
pouczenia skierowanego do Kongregacji [mtodziezowej
sodalicji wAix] (...) Sqdze, ze Jej zawdzieczam réwniez
szczegdlne doswiadczenie, ktdre stato sie dzis moim udziatem.
Nie powiem: bardziej niz kiedykolwiek, ale z pewnosciq bardziej
niz zwykle. Trudno mi je dobrze opisac, poniewaz obejmowato
kilka rzeczy, wszystkie jednak odnosity sie do jednego
przedmiotu - naszego drogiego Zgromadzenia. Zdawato mi sie,
Ze widze, Ze moge niejako dotkng¢ rekq tego, iz kryje ono
w sobie zalgzek bardzo wielkich cnét ize moze dokonac
nieskonczenie wiele dobra. Odkrytem, Ze jest dobre; wszystko
mi sie w nim podobato. Umitowatem jego Reguty i Statuty.
Jego postuga wydawata mi sie wzniosta, bo takq rzeczywiscie
jest. Wjego tfonie dostrzegatem pewne, a nawet niezawodne
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srodki zbawienia - tak wtasnie mi sie przedstawiaty. Tylko
jeden powdd do smutku przyémit i niemal catkowicie odebrat
mi rados¢, ktorej chetnie bym sie poddat: bytem nim ja sam’.

Znaczenie naszych Konstytucji i Regut

Oprocz tych tekstéw pragne ponownie zwrdci¢ wasza uwage
na Konstytucje iReguty, ktére bardzo dobrze wyrazaja
charyzmat btogostawionego Eugeniusza  jezykiem
dostosowanym do naszych czasé4w. Kanonizacja Zatozyciela
powinna sta¢ sie okazja, aby$Smy odkryli je na nowo,
ponownie je medytowali i uczynili z nich przedmiot modlitwy.
Powtarzam w tym miejscu stowa, ktére Zatozyciel skierowat
do swoich oblatow 2 sierpnia 1853 roku, po ostatecznej rewizji
Regut iich papieskim zatwierdzeniu: Chciatbym strescic¢
wszystkie moje rady wjednym zaleceniu: czytajcie
i rozwazajcie wasze Swiete Reguty. Znajdziecie w nich sekret
waszej doskonatosci; zawierajg wszystko, co ma was
prowadzi¢ do Boga. (...) Czytajcie, rozwazajcie i zachowujcie
wasze Reguty, a staniecie sie prawdziwymi Swietymi; bedziecie
budowa¢ Koscidt, przyniesiecie zaszczyt waszemu powotaniu,
wyjednacie taski nawrdcenia dla dusz, ktére bedziecie
ewangelizowad, a takze wszelkiego rodzaju btogostawieristwa
dla Zgromadzenia, waszej Matki, ijego cztonkdw, ktdrzy sq
waszymi braémi. Czytajcie, rozwazajcie i wiernie zachowujcie
wasze Reguty, aumrzecie w pokoju Pana, pewni nagrody
obiecanej przez Boga temu, kto wytrwa az do korica w wiernym
wypetnianiu swoich obowigzkéw?.
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4. 0JCIEC, KTOREGO NALEZY KOCHAC

Zatozyciele zazwyczaj uwazajg sie za ojcdw lub matki
Instytutéw, ktére powotali do zycia. W przypadku Eugeniusza
de Mazenoda poczucie to byto wyjatkowo mocne - do tego
stopnia, ze mozna go uzna¢ za ,przyktad wrecz
emblematyczny™. Postawa ta taczy sie z charakterystycznym
rysem charyzmatu oblackiego, jakim jest mitos$¢ braterska®.

Eugeniusz bardzo szybko uSwiadomit sobie ten
wymiar swojego powotania. W notatkach rekolekcyjnych
z 1824 roku pisat: Moge powiedzie¢ o tych drogich dzieciach,
podobnie jak matka Machabeuszéw, zZe nie wiem, w jaki sposéb
zostaty uksztattowane w moim tonie't. Kilka lat pdzniej
stwierdzat: Jestem waszym ojcem - i to jakim ojcem!*2. W jego
korespondencji zlat pieédziesigtych XIX wieku podobne
stwierdzenia powracaja niemal jak refren.

Wzajemna mitos¢

Ojcostwo to otrzymat wraz z charyzmatem Zatozyciela: Bég
przeznaczyt mnie, abym byt ojcem wielkiej rodziny w Jego
Kosciele...*®*. Pociggato ono za sobag gteboka mitos¢ do
oblatéw: Kocham moich synéw bez poréwnania bardziej, niz
mogtby ich kocha¢ jakikolwiek cztowiek (...) Jest tak
niewqtpliwie ze wzgledu na miejsce, jakie Bog zechciat mi
powierzy¢ w swoim Kosciele'*. Uwazat te mito$¢ za szczegdlny
dar, za ktory dziekowat Bogu: Ta rozlegta mitos¢, ktora jest
moim szczegdlnym darem i ktéra wylewa sie na kazdego z nich,
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niczego nie odbierajgc pozostatym - podobnie, osmiele sie
powiedzieé, jak mitos¢ Boga do ludzi®®. Byt przekonany, ze
wiezi mitosciistniejgcej miedzy nim a oblatami nie spotyka sie
w innych rodzinach zakonnych: Widziatem wiele zakondw.
Pozostaje w bardzo bliskich relacjach z tymi, ktére odznaczajq
sie najwiekszq reqularnosciq. Oprécz ich cnét przyznaje im
réwniez wielkiego ducha wspdlnotowego. Jednak tej wiecej niz
ojcowskiej mitosci, jakq przetozony zywi wobec cztonkéw
rodziny, tej serdecznej wiezi cztonkéw z ich przetozonym, ktéra
rodzi miedzy nimi relacje wyptywajqcqg zserca itworzy
prawdziwe wiezy rodzinne - ojca zsynem isyna zojcem -
czegos takiego nie spotkatem nigdzie indziej. Zawsze
dziekowatem za to Bogu jako za szczegdlny dar, ktérego
zechciat mi udzieli¢ (...) Twierdze, ze wtasnie to uczucie,
o ktérym wiem, Ze pochodzi od Tego, ktéry jest Zrédtem
wszelkiej mitosci, wzbudzito w sercach moich dzieci te
wzajemnos¢ mitosci, ktéra stanowi charakterystyczny rys
naszej umitowanej rodziny*.

W komunii z Zatozycielem

Smier¢ nie konczy tej relacji ojcostwa. Kanonizacja
potwierdza, ze Eugeniusz uczestniczy w chwale Swietych,
a zatem pozostaje réwniez z nami w komunii. W 1828 roku, po
Smierci kilku oblatéw, pisat do ojca Courtesa: tgczq nas z nimi
wiezy szczegdlnej mitosci. Nadal sq naszymi braémi, a my
jesteSmy ich braémi. Mieszkajg w naszym domu macierzystym,
w naszej gtéwnej siedzibie. Ich modlitwy i mitos¢, ktérg nadal
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nas darzq, przyciggng nas pewnego dnia do nich, abySmy
zamieszkali razem w miejscu naszego odpoczynku*'. Zatozyciel
pozostaje nam bliski, poniewaz jest blisko Boga. Nadal nas
kocha i oczekuje od nas nie tylko braterskiej mitosci miedzy
soba, ale réwniez synowskiej mitosci do niego. To wtasnie
taka mito$¢ pozwoli nam lepiej rozumie jego pierwotne
natchnienie, dzieli¢ jego postawy, przezywac jego charyzmat
w dzisiejszym Kosciele ipozostawaé wzgodzie zjego
duchem.

5. OREDOWNIK, KTOREGO NALEZY WZYWAC

Od chwili, gdy 21 maja 1861 roku Pan wezwat
btogostawionego Eugeniusza do siebie, Zatozyciel nie
przekazuje nam juz nowych polecen ani nie odpowiada
stowami na nowe sytuacje i dokonywane przez nas wybory.
Jednak w swojej ojcowskiej mitoscii jako Swiety uznany przez
KosSciot moze wstawiad sie za nami uPana. taski icuda
otrzymane za jego wstawiennictwem s3g tego konkretnym
znakiem. Sadze, ze w sposéb szczegdlny mozemy liczyé na
jego wstawiennictwo wintencji odnowy oblatéw, coraz
bardziej wyrazistego iskutecznego misyjnego charakteru
Zgromadzenia, taski nowych iautentycznych powotan oraz
wtasciwej formacji apostotéw petnych gorliwosci - we
wszystkich tych sprawach, ktére byty tak bliskie jego sercu.
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Modlic sie razem z nim

W niebie wstawia sie za swoimi tak, jak za zycia czynit to przed
Najswietszym Sakramentem. Do ojca Lacombe’a pisat: Nie
uwierzytbys, jak wiele mysle w obecnosci Boga o naszych
drogich misjonarzach znad Rzeki Czerwonej. Mam tylko jeden
sposéb, aby sie do was zblizy¢ - przed NajSwietszym
Sakramentem, gdzie wydaje mi sie, ze was widze i dotykam. Wy
zas ze swojej strony réwniez musicie czesto przebywa¢ w Jego
obecnosci. Wtasnie w ten sposéb spotykamy sie w tym Zywym
centrum, ktére staje sie dla nas srodkiem komunikacji. A wasze
cierpienia i prace, cho¢ tak ciezkie - czy mozZecie sqdzic, Ze nie
sq czesto przedmiotem mojej rozmowy i mojego podziwu?'s.
Tak jak za jego ziemskiego zycia, jego wstawiennictwo
domaga sie wzajemnej obecnosci i komunii w Panu.

Mozemy jednak nie tylko zwracad sie do niego jako do
oredownika. Mozemy takze modli¢ sie razem znim.
Btogostawiony Eugeniusz pozostawit nam modlitwy, ktére
sam utozyt iktérymi sie modlit. Proponuje wam dwie:
pierwsza, napisang przed jego Swieceniami, w ktérej prosi
otaske mitowania Chrystusa, oraz druga, w ktérej prosi
owytrwanie woblackim powotaniu. Mozemy sie nimi
postugiwac, aby odnawiac sie w jego duchu i modli¢ sie wraz
z nim tymi samymi stowami.
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Modlitwa o wzrost w mitosci do Chrystusa

O Panie, mdj BozZe, podwdj, potrdj, pomndz stokrotnie moje sity,
abym Cie kochat nie tylko na miare moich mozliwosci - ktére sq
przeciez niczym - lecz abym Cie kochat tak, jak kochali Cie
Swieci, tak jak kochata Cie inadal kocha Twoja Najswietsza
Matka. Ajednak, méj Panie, nawet to mi nie wystarcza.
Dlaczego nie miatbym pragnq¢ kocha¢ Cie tak bardzo, jak Ty
sam siebie mitujesz? Wiem, ze jest to niemozZliwe, ale
z pewnoscig moge tego pragnqc irzeczywiscie pragne tego
szczerze, z gtebi serca, catg mojq duszq. Tak, méj Panie, pragne
kochac¢ Cie tak bardzo, jak Ty sam siebie mitujesz*.

Modlitwa o wytrwanie w powotaniu oblackim

Wszechmogqcy, wieczny Boze, Ty powotates mnie, niegodnego
stuge, nie ze wzgledu na jakiekolwiek moje zastugi, lecz jedynie
zogromu swego mitosierdzia, abym stuzyt Twojemu Boskiemu
Synowi w Zgromadzeniu Niepokalanej Dziewicy Maryi.

Pokornie Cie prosze przez zastugi drogocennej Krwi
naszego Boskiego Zbawiciela, przez wstawiennictwo
Najswietszej Dziewicy Maryi, poczetej bez grzechu, oraz moich
Swietych Patrondw: udziel mi taski wiernosSci temu Swietemu
powotaniu.

Spraw, aby zaden wysitek nieprzyjaciela mojej duszy nie
ostabit mojego Swietego postanowienia; aby nie odwiodty mnie
od niego poruszenia ciata, nie odciggneta mitos¢ do rodzicow
ani rady krewnych; aby nie powstrzymat mnie lek przed
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trudnosciami, nie rozproszyta préznos¢ tego Swiata inie
pokonato zte towarzystwo. Niech moje namietnosci nie bedg mi
przeszkodgq, praca niech mnie nie ztamie, a podszepty szatana
niech mnie nie sprowadzq z drogi.

Dates mi taske rozpoczecia - udziel mi teraz mocy
wytrwania zgodnie z Twojq Swietq wolg.

Boze mitosci, udziel mi przede wszystkim daréw
potrzebnych do osiggniecia celu, atakze zaufania do tych,
ktérzy sqg moimi ojcami duchowymi. Spraw, abym niestrudzenie
pracowat nad zbawieniem wtasnym i bliznich, a nade wszystko
nad pomnazaniem Twojej chwaty. Amen®.

6. ODNAWIAC SIE W CHARYZMACIE

W ostatnich latach refleksja teologiczna, atakze samo
Magisterium Kosciota, coraz czesciej postuguja sie pojeciem
charyzmatu, odnoszac je zaréwno do zycia konsekrowanego
jako catosci, jak i - jeszcze czesciej - do jego réznych form.
Pojecie to byto jednag z podstawowych kategorii Kongresu
Unii Przetozonych Generalnych, ktéry odbyt sie w Rzymie
w listopadzie 1993 roku. Méwimy wiec o charyzmacie
Zatozyciela przekazanym jego Instytutowi.

Cechy charyzmatu

Kiedy stowo ,,charyzmat” odnosimy do okreslonej formy zycia
konsekrowanego, wskazuje ono szczegblnie na cztery
wymiary:
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wymiar trynitarny - podkreslajagcy pierwotng
i nieustanng wieZz zDuchem Swietym, od ktérego
pochodza wszystkie dary; upodobnienie do Chrystusa,
dosSwiadczanego iukazywanego poprzez jeden
z wymiaréw Jego tajemnicy i/lub postugi; a takze wiez
z Ojcem, ktérego mitos¢ do ludzi jest rozpoznawana
i przezywana;

wymiar eklezjologiczny - czyli szczegblng wiez
z KoSciotem, dla ktérego budowania udzielany jest
kazdy dar;

wymiar wewnetrzny - jednoczacy rézne, wzajemnie
powigzane elementy samego charyzmatu: zasadnicze
wartosci, znaczenie iwybory misyjne, sposob
przezywania wspolnoty, drogi formacji itd.;

wiez ciaggtosci z Zatozycielem. ,,Charyzmat Zatozycieli
jawi sie jako doswiadczenie Ducha przekazane ich
uczniom, aby byto przez nich przezywane, strzezone,
pogtebiane inieustannie rozwijane w harmonii
z nieustannie wzrastajgcym Ciatem Chrystusa”.

Charyzmat nie jest pojeciem zbudowanym zgry idei

i fantazji. Nie jest réwniez rzecza ani nieruchomym dobrem
przekazywanym automatycznie czy tez posiadanym na mocy
nabytego prawa. Jest darem Ducha i zywym doSwiadczeniem
Chrystusa. Jest rzeczywistoscig egzystencjalng izywotna.
Moze zostac znieksztatcony, ostabiony, anawet utracony
zréznych powoddéw - przede wszystkim przez utrate wiezi
zsamym zrédtem, ktérym jest Duch Bozy, oraz przez
ostabienie doswiadczenia Chrystusa.
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Warunki naszej odnowy w charyzmacie

Zastanawiatem sie, jakie warunki s konieczne, aby
charyzmat byt przezywany, strzezony, pogtebiany
i nieustannie rozwijany. Oto te, ktére wydajg mi sie
najwazniejsze.

...Dyspozycyjno$¢ wobec Ducha

Pierwszym warunkiem jest dyspozycyjno$¢ wobec
Ducha Swietego. Nie chodzi jedynie o modlitwe prosby, lecz
rowniez owewnetrzne postawy pozwalajace Duchowi sie
objawia¢ oraz osposoby dziatania umozliwiajagce Mu
prowadzenie nas - takie jak rozeznawanie.

...Wiez z Chrystusem

Musimy nieustannie pogtebiad osobista
i wspolnotowg wiez z Chrystusem poprzez coraz petniejsze
poznawanie Go, coraz wieksze utozsamianie sie z Nim, aby
pozwala¢ Mu zyé wnas idziataC przez nas (por. K 2).
Uprzywilejowang inieodzowng droga tego procesu jest
czynna wierno$¢ naszym $lubom. Doprowadzi nas ona do
stopniowego i przemieniajacego doswiadczenia Chrystusa -
kontemplowanego wJego tajemnicy jako Zbawiciel
i nasladowanego w Jego postudze jako Ewangelizator.

...W jednosci z Zatozycielem

Mitos¢ do Zatozyciela, poznawanie go oraz
nabozenstwo do niego tworza z nim wewnetrzng zgodnos¢,
ktéra pomaga nam rozumieé ipodejmowaé jego droge
duchowa i apostolska, czynigc nas zdolnymi i dyspozycyjnymi
wobec dziatania Ducha. Duch dziatat bowiem w Eugeniuszu
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nie tylko przez wzbudzenie pierwszych intuicji i inicjatyw, ale
rowniez prowadzac jego dzieto ku rozwojowi w odpowiedzi
na nowe wyzwania. Ta pedagogia poczatkdw moze nauczyc
nas, jak stawaé wobec nowych zakretéw historii. Powinnismy
szczegllnie staraé sie zy¢ poszczegblnymi wymiarami
charyzmatu de Mazenoda. Pozostajg one jasne iaktualne.
W szczegblnosci powinniSmy z gorliwoscig itwérczoscia
podejmowac misje ponownej ewangelizacji
,zdegenerowanych chrzescijan” oraz niesienia Dobrej Nowiny
shiechrzescijanom”, idac droga wytyczong przez samego
Zatozyciela i dobrze wyrazong w Konstytucjach®. Sadze, ze
z okazji kanonizacji kazda jednostka oblacka powinna podjac
jakas forme nadzwyczajnej ewangelizacji, na wzdér misji
ludowych. Ten rodzaj postugi okazuje sie skuteczny wszedzie
tam, gdzie sa ludzie majacy odwage stac sie dyspozycyjnymi
i dostosowac sposéb dziatania do rzeczywistych potrzeb.

...W Kosciele

Potrzebujemy gtebokiej harmonii z KoSciotem,
Mistycznym Ciatem Chrystusa pozostajagcym w nieustannym
procesie wzrostu. Oznacza to komunie z Ludem Bozym i jego
pasterzami. Wymaga takze wtaczenia wnaszg specyficzna
misje nowych wrazliwosci ikierunkow duszpasterskich,
takich jak miejsce Swieckich, dialog miedzyreligijny,
ekumenizm, sprawiedliwo$¢ ipromocja cztowieka -
rzeczywistosci, wobec ktérych wczasach Zatozyciela nie
istniata jeszcze taka wrazliwo$¢. Oznacza réwniez
podejmowanie znowym zapatem itwdrczosScia nowych
wyzwan wskazywanych przez Magisterium, takich jak nowa
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ewangelizacja i misja ad gentes, ktére zresztg wpisujg sie
w pierwotne intuicje ipriorytety Zatozyciela. Nasza
odpowiedZ na to podwéjne wyzwanie bedzie tlenem dla zycia
charyzmatu.

...We wspélnocie

Wspélnota jest miejscem, w ktérym charyzmat jest
rozumiany iprzezywany. To wtasnie wspélnocie - na jej
réznych poziomach - zostaje on powierzony. Dlatego oblaci
powinni rozwija¢ zycie wspodlnotowe, ktére bedzie
rzeczywiscie  chrzeScijanskie irzeczywiscie  oblackie,
zakorzenione w wierze i mitosci. Wskazania Konstytucji oraz
ostatnich Kapitut sg bardzo jasne. Trzeba jednak przetozy¢ je
na konkretne zycie.

...Pozwoli¢ sie poruszy¢ potrzebom zbawienia

Wrazliwo$s¢ na potrzeby zbawienia wtasnego
Srodowiska i catego Swiata pozwala nam ustysze¢ wezwanie
Chrystusa iozywia charyzmat (por. K 1). Musimy zwracad
uwage na znaki czasu, aby potrafi¢ odczytywaé zawarte
w nich wezwania Ewangelii zgodnie znaturg naszego
charyzmatu i dzieki temu odpowiadaé na najbardziej naglace
potrzeby. Odczytujagc te znaki ipotrzeby, powinnismy
pozwolié, aby - podobnie jak pierwszych oblatéw - naprawde
nas poruszyty, anastepnie znalez{ w sobie odwage, aby
skutecznie na nie odpowiedzied.

...Jak Maryja

Aby przezywaé charyzmat oblacki wcatym jego
bogactwie, potrzebujemy wreszcie rozwija¢ maryjny rys,
naznaczony pokorg iwdziecznoscia. Pycha sprowadzi nas
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z wtasciwej drogi. Pozostanmy  zawsze matym
Zgromadzeniem (parva Congregatio). Wtasnie dzieki temu
mozemy w sposOb naturalny pozostawac blisko ubogich
i prostych ludzi (por. K 8). Podobnie jak Maryja, widzac cuda
dokonujace sie w Zgromadzeniu, powinnismy rozpoznawac
w nich owoc dobroci Boga. Takie zaufanie do Pana da nam
odwage odpowiadania na nowe wyzwania i wchodzenia na
nowe drogi (por. K 9). Przede wszystkim za$, podobnie jak
Maryja, powinnisémy nieustannie przyjmowac Chrystusa we
wszystkich wydarzeniach naszego zycia, aby autentycznie
przekazywaé Go dzisiejszemu Swiatu, do ktérego jesteSmy
postani (por. K 10).

ZAKONCZENIE

Charyzmat pozostaje darem, ktéry trzeba przyjaé iuczynié
owocnym. Jest taska, o ktérg trzeba sie modli¢. Podobnie jak
Apostotowie po Wniebowstgpieniu Chrystusa, KoSciét powinien
zgromadzic¢ sie w Wieczerniku «razem z Maryjq, Matkq Jezusa»,
aby modli¢ sie o Ducha i otrzymac site oraz odwage potrzebne
do wypetnienia nakazu misyjnego. Réwniez my, podobnie jak
Apostotowie, potrzebujemy zostac przemienieni i prowadzeni
przez Ducha®. W tej modlitwie wzywajacej Ducha Swietego
jednoczg sie znami oblaci przebywajacy w niebie,
a szczegblnie Eugeniusz de Mazenod, ktérego wraz z catym
Kosciotem czcimy jako $wietego i naszego oredownika.
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NASZA KONSEKRACJA ZAKONNA
1997

Jest to dziesiaty z serii moich listéw do oblatéw bedacych
w pierwszej formacji. Poswiecam go dokumentowi, ktéry
w sposob szczegblny dotyczy nas wszystkich. Jest nim
adhortacja apostolska Vita Consecrata, ogtoszona przez Ojca
Swietego Jana Pawta Il po niedawnym Synodzie Biskupéw.
Skierowana jest do catego Kosciota, aw szczegdlnosci do
0s6b konsekrowanych. Nosi date 25 marca 1996 roku.
Dokument ten jest owocem dyskusji i refleksji podjetej
w Kosciele w zwigzku z Synodem Biskupéw poswieconym
zyciu konsekrowanemu, ktéry odbyt sie w pazdzierniku 1994
roku. Jako specjalny sekretarz zgromadzenia synodalnego
moge stwierdzi¢, Zze dokument wiernie odzwierciedla
zarbwno koncowe Propositiones, jak idyskusje w grupach
jezykowych oraz wazniejsze wystapienia podczas samego
Synodu. Uwzglednia réwniez wczedniejsze refleksje
przygotowawcze, ktoére w niektérych przypadkach przybraty
forme  krajowych  kongreséw  poswieconych  temu
zagadnieniu. Dokument ten dopetnia takze wczedniejsze
adhortacje posynodalne: Christifideles Laici o powotaniu
i misji swieckich w Kosciele i w Swiecie wspétczesnym (1988)
oraz Pastores dabo vobis o wspdtczesnej sytuacji formacji
kaptanéw i seminarzystéw (1992). Te trzy dokumenty razem
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okreslaja tozsamos¢ réznych stanéw zycia, ich misje oraz
wtasciwe im powotanie w Kosciele (por. VC 4, 16, 31, 32).
Niniejszy list jest zaproszeniem do studiowania
adhortacji, abySmy mogli lepiej zrozumie¢ nasze zycie
apostolskie (por. VC 9), bedace jedng zform zycia
konsekrowanego (por. VC 4-12, 32). Aby utatwi¢ osobista
i wspdlnotowa medytacje nad tym tekstem, wskaze najpierw
pie¢ ogolnych aspektéw, anastepnie podkresle niektore
elementy dokumentu wspotbrzmiagce z tradycjg oblacka.

CZESC I: OGOLNY ZARYS ADHORTACJI

Adhortacja apostolska jest swego rodzaju traktatem o zyciu
konsekrowanym. Nie powinno nas zatem dziwi¢, ze jest
obszerna. Rozpoczyna sie od przedstawienia réznych form czy
kategorii zycia konsekrowanego. Nastepnie pierwszy rozdziat
przypomina irozwija trynitarne oraz chrystologiczne Zrédta
zycia konsekrowanego. Rozdziat drugi ukazuje zycie
konsekrowane jako znak komunii w Kosciele, zwtaszcza
poprzez zycie braterskie. Rozdziat trzeci rozwija temat
misyjny. Uktad dokumentu odpowiada schematowi, ktéry
stat sie juz klasyczny: opisuje chrzescijaniskg tozsamosc¢ jako
tajemnice, komunie imisje. Taki sam schemat zostat
zastosowany w Christifideles Laici.
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Perspektywa trynitarna

Istote zycia konsekrowanego stanowi radykalne podjscie za
Chrystusem. Teologia zawsze podkreslata te prawde.
Oryginalno$¢ omawianego dokumentu polega na rozwinieciu
wymiaru trynitarnego, dzieki ktéremu zycie konsekrowane
staje sie prawdziwym Confessio Trinitatis - ,wyznaniem
Tréjcy”, jak gtosi tytut pierwszego rozdziatu. Sobor
Watykanski Il wskazat zycie trynitarne jako fundament zycia
Kosciota (por. LG 1-9) oraz zrddto jego misji (por. AG 1-5).
Adhortacja posynodalna umieszcza teraz zycie konsekrowane
w tym samym kontekscie Tréjcy Swietej, dopetniajac w ten
sposéb refleksje teologiczng Soboru iodnoszac jg do
konkretnego stanu zycia chrzescijanskiego. Trynitarny obraz
itrynitarna  komunia zostaja przywotane nie tylko
w odniesieniu do zycia konsekrowanego w ogdlnosci (por. VC
17-21), lecz réwniez wodniesieniu do kazdego
poszczegblnego charyzmatu (por. VC 36). Rady ewangeliczne
sq darem Trojcy iodzwierciedleniem zycia trynitarnego,
zgodnie z doSwiadczeniem Jezusa Chrystusa (por. VC 20-21).
Zycie konsekrowane, pobudzane przez Ducha Swietego,
stanowi wierniejsze nasladowanie itrwate uobecnianie
w Kosciele tej formy Zycia, ktérq Jezus - najwyzszy
Konsekrowany i Misjonarz Ojca dla Jego Krélestwa - przyjgt
i zaproponowat swoim uczniom. (...) Zycie konsekrowane jest
rzeczywiscie Zywq pamigtkqg sposobu Zycia i dziatania Jezusa
jako Stowa Wcielonego w Jego odniesieniu do Ojca i do braci
(VC 22). Perspektywa trynitarna podkresla zatem komunie
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w mitosci jako dusze i podstawe wzajemnych relacji (por. VC
41-42,47,49-51), a takze misji w Swiecie (por.VC 24, 72, 75).

W sercu Kosciota

Zycie konsekrowane nie jest w Kosciele rzeczywisto$cig
odizolowang ani marginalna. Znajduje sie ono w samym sercu
Kosciota (...) stanowi gteboko wewnetrzny element jego Zycia,
Swietosci i misji (VC 3). Nawigzujac do konstytucji soborowej
(por. LG 44), adhortacja podkresla, ze profesja rad
ewangelicznych nalezy bezspornie do zycia i Swietosci KoSciota
(VC 29). Oznaczato, ze: Zycie konsekrowane, obecne w Kosciele
od samego poczqgtku, nigdy nie moze przestac¢ by¢ jednym
zjego istotnych icharakterystycznych elementéw, poniewaz
wyraza samq jego nature. Wida¢ to wyraZnie w fakcie, Ze
profesja  rad ewangelicznych jest gteboko zwigzana
ztajemnicqg Chrystusa ima za zadanie w pewien sposob
uobecniac te forme Zycia, ktérqg sam Jezus wybrat i wskazat
jako absolutng wartos¢ eschatologiczng. (...) Wizja KoSciota
ztoZonego wytqgcznie z wyswieconych szafarzy i Swieckich nie
odpowiada zatem zamystowi jego Boskiego Zatozyciela,
objawionemu nam w Ewangeliach iinnych pismach Nowego
Testamentu (VC 29; por. 63, 105). Zycie konsekrowane nalezy
zatem do istotnej struktury Kosciota.

Jest ono jednym ztrzech stanéw zycia w Kosciele:
»Chociaz te rézne kategorie sg przejawem jednej tajemnicy
Chrystusa, wtasciwa, choé nie wytaczng cecha wiernych
Swieckich jest dziatalno$¢ w Swiecie; duchownych - postuga;
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natomiast konsekrowanych kobiet i mezczyzn - szczegéblne
upodobnienie  do  Chrystusa  czystego, ubogiego
i postusznego” (VC 31; por. 16). W ostatnich latach pojawita sie
potrzeba jasniejszego okreslenia tozsamosci poszczegdlnych
standéw Zycia, ich powotania oraz szczegdlnej misji w Kosciele.
(...) Bedg one tym bardziej pomocne KosSciotowi i jego misji, im
bardziej bedzie respektowana ich specyficzna tozsamos¢ (VC
4). Komunia zinnymi urzeczywistnia sie zatem zaréwno
poprzez dzielenie tego, co wspdlne, jak i przez uznanie tego,
co poszczeg6lne stany od siebie odréznia (por. VC 30-33, 50-
51, 54-56, 74).

Zycie konsekrowane jest darem Boga dla Kosciota
(por. VC 3, 105). Nieustannie umacnia ono lud chrzescijanski
(VC 3). Koscidt, a takze samo spoteczenstwo, potrzebujq ludzi
zdolnych z mitosci do Boga catkowicie poSwieci¢ sie innym.
Kosciét w zaden sposéb nie moze zrezygnowal zZzycia
konsekrowanego, poniewaz wymownie wyraza ono jego
najgtebszqg nature Oblubienicy. W zyciu konsekrowanym
gtoszenie Ewangelii catemu Swiatu znajduje nowy zapat i nowq
moc (VC 105). Dlatego Kosciét pragnie zaangazowad
wszystkich w jego wspieranie (por. VC 3, 13, 69, 106-108).
Jednak gtéwnymi odpowiedzialnymi za jego odnowe, rozwdj,
wzrost liczebny irozszerzanie sie s3 same osoby
konsekrowane (por. VC 13, 109-110). Kosciét ufa, ze ich
odpowiedz bedzie wielkoduszna (por. VC 3, 29, 40, 63),
i poktada ufno$¢ w Duchu Swietym, ktérego moc nieustannie
inspiruje i podtrzymuje zycie konsekrowane w Kosciele (por.
VC 5, 19).
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Pielgrzym w historii

Zycie konsekrowane pielgrzymuje poprzez historie,
przybierajac formy odpowiadajgce przemianom i potrzebom
poszczegblnych epok. Oddziatujg na nie zmiany zachodzace
w ludzkiej kondycji. Ta historyczna droga czeSciowo wyjasnia
rowniez wielo$¢ form zycia konsekrowanego i réznorodnosc
instytutow. JakZe nie wspomnie¢ zwdziecznosciq wobec
Ducha Swietego otak wielu réznych formach zycia
konsekrowanego, ktére wzbudzat On na przestrzeni historii
i ktére réwniez dzisiaj istniejg w Kosciele? (VC 5). Wtej
perspektywie, wspdlnej catemu zyciu konsekrowanemu,
istnieje wiele réznych, lecz wzajemnie sie dopetniajqcych drég
(VC 32), ukazujacych rozne aspekty tajemnicy ipostugi
Chrystusa. ChociaZz poszczegdlne instytuty nie mogq rosci¢
sobie prawa do trwatego istnienia, samo zycie konsekrowane
bedzie nadal podtrzymywac w wiernych odpowiedZ mitosci
wobec Boga i blizniego. Nalezy wiec odréznic historyczny los
konkretnego instytutu lub formy Zzycia konsekrowanego od
koscielnej misji Zycia konsekrowanego jako takiego. Pierwszy
zalezy od zmieniajgcych sie okolicznosci; druga jest
przeznaczona do trwania (VC 63).

Obecne trudnosci, ktérych doswiadcza wiele instytutow
w niektorych czesciach sSwiata, nie mogq prowadzi¢ do
zakwestionowania faktu, ze profesja rad ewangelicznych jest
integralnq czesciq Zycia Kosciota iniezwykle potrzebnym
bodzcem do coraz wiekszej wiernosci Ewangelii. Zycie
konsekrowane moze w przysztosci doswiadczac kolejnych
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zmian swoich historycznych form, nie zmieni sie jednak istota
wyboru wyraZajgcego sie w radykalnym darze z siebie z mitosci
do Pana Jezusa, a w Nim - do kazdego cztonka ludzkiej rodziny
(VC 3). Wsrdéd wspbtczesnych probleméw adhortacja
wymienia réwniez spadek liczby powotan w niektérych
krajach oraz ich wzrost winnych, gdzie czesto brakuje
odpowiednich struktur isrodkéw (por. VC 2, 3, 64);
prawdopodobne znikniecie niektérych instytutéw, ktore
w przesztosci wniosty swéj wktad w zycie Kosciota (por. VC
63); duzg liczbe starszych cztonkéw w niektérych regionach
(por. VC 44); atakze konieczno$¢ reorganizacji dziet
i dokonywania wyboréw odpowiadajacych potrzebom
wspbtczesnego $wiata (por. VC 63, 73, 81, 87). Zadne z tych
zjawisk nie powinno by¢ powodem zniechecenia. Przeciwnie,
powinny one pobudzac do wiekszej kreatywnosci i odnowy.

Tworcza wiernosc¢ charyzmatowi zatozycielskiemu

W ostatnich latach teologiczna kategoria charyzmatu jest
coraz czesciej uzywana do okreslania specyfiki i tozsamosci
réznych form zycia konsekrowanego (por. VC 32, 36, 37, 48).
Pojecie to obejmuje catoksztatt elementéw wyrdzniajacych
okreslong ,rodzine oséb konsekrowanych”: jej duchowos¢,
zycie braterskie, wtasciwy jej wktad misyjny itd. Niekiedy
moéwi sie otozsamosci instytutu (por. VC 48, 52), jego
szczegblnej naturze (VC 45) czy wtasciwym mu duchu (por. VC
48). Charyzmat moze by¢ rowniez dzielony ze Swieckimi (por.
VC 54-56).
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Cztonkowie instytutu powinni by¢ wierni wtasnemu
charyzmatowi, ktéry jest darem przekazanym dla dobra
KoSciota. Przede wszystkim konieczna jest wiernosc
charyzmatowi zatozycielskiemu oraz pézniejszemu dziedzictwu
duchowemu kazdego instytutu. Wtasnie dzieki wiernosci
natchnieniu zatozZycieli i zatozycielek - natchnieniu, ktére samo
w sobie jest darem Ducha Swietego - mozna tatwiej rozpozna¢
istotne elementy Zycia konsekrowanego i z wiekszq gorliwosciq
wprowadza¢ je wzycie (VC 36). Instytuty Zycia
konsekrowanego sq zatem wezwane, aby zodwagq na nowo
podejmowac przedsiebiorczos¢, twérczos¢ iswietoS¢ swoich
zatozycieli izatozycielek, odpowiadajgc na znaki czasu
pojawiajgce sie we wspotczesnym swiecie. Zaproszenie to jest
przede wszystkim wezwaniem do wytrwania na drodze
Swietosci  posréd  materialnych i duchowych trudnosci
codziennego Zzycia. Jest jednak rdéwniez wezwaniem do
zdobywania kompetencji w podejmowanych zadaniach ido
rozwijania dynamicznej wiernosci wtasnej misji, przez
dostosowywanie - jesli to konieczne - jej form do nowych
sytuacji i odmiennych potrzeb, w petnej otwartosci na Boze
natchnienie i rozeznanie Kosciota. Wszyscy jednak powinni by¢
gteboko przekonani, ze dgzenie do coraz wiekszego
upodobnienia do Pana jest gwarancjq kazdej odnowy, ktéra
pragnie pozosta¢ wierna pierwotnemu natchnieniu instytutu
(VC 37).

Tatworcza wierno$¢ powinna byc strzezona przez caty
instytut, ale powinna by¢ réwniez rozwijana przez kazdego
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z jego cztonkdéw na roéznych etapach zycia (por. VC 70). W ten
sposdéb  zapewniony zostaje rozwdj poszczegbdlnych
wymiaréw ich zycia, w tym takze wymiaru charyzmatycznego.
Wszystkie te elementy jednoczq sie wreszcie w wymiarze
charyzmatu instytutu, tworzqgc niejako synteze, ktéra wymaga
nieustannego pogtebiania wtasnej szczegdlnej konsekracji we
wszystkich jej aspektach - nie tylko apostolskim, ale réwniez
ascetycznym | mistycznym. Oznacza to, Zze kazdy cztonek
powinien pilnie poznawac ducha, historie i misje instytutu, do
ktérego nalezy, aby coraz petniej przyswajac¢ jego charyzmat
zaréwno osobiscie, jak i wspdlnotowo (VC 71).

CZESC I1: ZBIEZNOSCI Z TRADYCJA OBLACKA

Lektura adhortacji apostolskiej przywodzi na mysl wiele
podstawowych wartosci naszego charyzmatu oblackiego.
Dokument posynodalny potwierdza je, azarazem ukazuje
w pogtebionej perspektywie. Wskaze niektére znich,
wychodzac najpierw od doswiadczenia Zatozyciela, nastepnie
od wybranych fragmentéw dokumentu iodwotann do
Konstytucji i Regut, aby zacheci¢ do gtebszego studium
poszczegblnych zagadnien.

Nasladowanie Chrystusa (sequela Christi)

Doswiadczenie Chrystusa Zbawiciela i Ewangelizatora byto
Swiattem i sitg poruszajacy zycie Eugeniusza de Mazenoda.
Jego duchowos$¢ isposéb rozumienia misji sg przede

187



wszystkim chrystocentryczne. Stawaé sie drugimi Jezusami
Chrystusami, by¢ wspoétpracownikami Zbawiciela, uczyé
ludzi, kim jest Chrystus - takie przekonania iwezwania
przekazat oblatom. R6zne wymiary charyzmatu de Mazenoda
mozna zrozumiel iprzezywal jedynie w kontekscie jego
zarliwej, osobistej mitosci do Chrystusa.

Adhortacja rozwija wiele ztych aspektéw idlatego
moze by¢ dla nas Zrédtem inspiracji. W perspektywie
trynitarnej jeszcze wyrazniej ujawnia sie znaczenie péjscia za
Chrystusem. Obraz przemienionego Jezusa rzuca $wiatto na
nature i wymagania zycia konsekrowanego (por.VC 14-16, 23—
28, 29, 35, 40). Chrystus jest wzorem ifundamentem zycia
konsekrowanego (por.VC9, 22,25,77; K 12, 19, 24), poniewaz
jako pierwszy przezyt te forme Zzycia ipowierzyt jg tym,
ktérych wybrat (por. VC 111), aby zapewnili jej trwata
widzialno$¢ w historii (por. VC 109). Jego sposéb Zzycia
w czystosci, ubdstwie i postuszenrstwie jawi sie jako najbardziej
radykalna forma Zycia Ewangelig na tej ziemi - forma, ktérg
mozna nazwac¢ Boskq, poniewaz przyjgt jg On, Bog i cztowiek,
jako wyraz swojej relacji Jednorodzonego Syna zOjcem
i Duchem Swietym. Dlatego tradycja chrzescijariska zawsze
mowita o obiektywnej wyzszosci zycia konsekrowanego (VC
18). Zasadniczym celem rad ewangelicznych jest coraz
petniejsze upodobnienie cztowieka do Chrystusa. Pozwalajgc
sie prowadzi¢ Duchowi na niekonczqcej sie drodze
oczyszczenia, osoby konsekrowane zkazdym dniem coraz
bardziej upodabniajg sie do Chrystusa, stajgc sie w historii
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przedtuzeniem szczegdlnej obecnosci zmartwychwstatego
Pana (VC 19).

Péjscie za Chrystusem wymaga catkowitego
zaangazowania: ZzZycia uJego boku ipodgzania za Nim,
dokgdkolwiek idzie (...) stawania sie jednym zNim,
przyjmowania Jego sposobu myslenia i Jego stylu Zycia (VC 18;
por. K 2, 4, 31). Oznacza ono takze mitowanie sercem
Chrystusa (VC 75; por. R 12). Idac za Chrystusem i uczestniczac
w Jego misji, jesteSmy Jego wspotpracownikami (por. VC 25,
36, 72; K 1, 2, 33, 63). Musimy zatem by¢ formowani
w Chrystusie (por. VC 93, 95; K 2, 4) i odzwierciedla¢ Jego
obraz (por. VC 9), abySmy stawali sie dla Swiata znakiem
Chrystusa, zywa pamiatka Jego sposobu istnienia i dziatania
(por. VC 22, 25; K 15, 37). Mozecie i powinniscie powiedziec, Zze
nie tylko naleZycie do Chrystusa, ale Ze staliscie sie Chrystusem
(VC 109). Czyz nie pobrzmiewa w tych stowach echo tego, co
Zatozyciel napisat w pierwszej Regule - ze pierwszym celem
naszego zycia jest stac sie drugimi Jezusami Chrystusami?

Ewangelizacja

Gtoszenie Dobrej Nowiny znajduje sie wsamym centrum
naszej dziatalnosci misyjnej - zaréwno jako ponowna
ewangelizacja opuszczonych chrzescijan, jak i jako pierwsza
ewangelizacja. Oblaci zostali zatozeni, aby ponownie
ewangelizowa¢ wspoélnoty chrzescijaiskie potudniowej
Francji. Ich szybki rozwdj oraz pogtebienie charyzmatu
dokonaty sie natomiast dzieki otwarciu na misje ad gentes.
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Wedtug $w. Eugeniusza wiara przekazywana jest poprzez
przepowiadanie, awspélnota buduje sie  poprzez
ewangelizacje.

Vita  Consecrata  zaprasza  wszystkie  osoby
konsekrowane do zaangazowania w pierwszg ewangelizacje,
czyli gtoszenie Chrystusa ludziom az po krance ziemi (por. VC
77-78; K 5), atakze wnowa ewangelizacje tych, ktérzy juz
znajg Chrystusa (por. VC 81). Dokument podkresla, ze
gtoszenie Chrystusa ma trwate pierwszenstwo w misji Kosciota
(VC79; por. K7). Wymaga to odwagi i twérczej wiernosci (por.
VC 73, 81; K 8). Dokument wskazuje takze na nowe wymagania
inkulturacji (por. VC 88, 98; K 7, 104), ekumenizmu i dialogu
(por. VC 100-104; K 6), atakze na nowe areopagi, ktdre
oczekujg ewangelizacji (por. VC 73, 81, 87-92).

Nasz wptyw misyjny nie moze jednak zostac
sprowadzony do dziatalnosci apostolskiej - choéby byta ona
bardzo pilna i konieczna i cho¢ wymagata nieustannej oceny
oraz odnowy. Zakonnicy i zakonnice bedg tym bardziej oddani
apostolstwu, im bardziej osobiste bedzie ich oddanie Panu
Jezusowi, im bardziej braterskie bedzie ich Zycie wspdlnotowe
iim gorliwiej bedqg angazowac sie wszczegdlng misje
wtasnego instytutu.

Ubogim gtoszona jest Ewangelia

Szczegblna mitos¢ do ubogich charakteryzowata gorliwosc¢
oraz dziatalno$¢ misyjng Sw. Eugeniusza. Jego apostolat nie
ograniczat sie do jednej klasy spotecznej, a pierwszenstwo
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zawsze miato dla niego gtoszenie stowa. Jednak to wtasnie
ubodzy zajmowali uprzywilejowane miejsce - byli bowiem
najbardziej opuszczeni. Byt gotéw ich przyjmowac, stuchad,
wychodzi¢ im naprzeciw i stuzy¢ im jako pasterz.

Adhortacja podkres$la opcje na rzecz ubogich, ktéra
powinna charakteryzowac zycie oséb konsekrowanych. Opcja
na rzecz ubogich jest wpisana wsamgq strukture mitosci
przezywanej w Chrystusie (por. VC 82; K 5, 8-9).
Ewangelicznemu ubdéstwu powinna towarzyszy¢ szczegdlna
mito$¢ do ubogich, wyrazajgca sie zwtaszcza w dzieleniu
warunkdéw zycia najbardziej opuszczonych (VC 90; K 20-21).
Konsekwencjg tej ewangelicznej mitosci jest troska
o sprawiedliwo$¢.  Sposréd  mozliwych  dziet  mitosci
szczegdlnym Swiadectwem wobec Swiata tej mitosci «az do
konca» jest z pewnosciqg gorliwe gtoszenie Jezusa Chrystusa
tym, ktérzy Go jeszcze nie znajq, tym, ktérzy o Nim zapomnieli,
oraz - w sposoéb uprzywilejowany - ubogim (VC 75; K 5).

Zycie wspélnotowe

Zycie razem jak bracia, jako skuteczny i wiarygodny spos6b
realizowania  misji  ewangelizacyjnej, nalezato do
podstawowych wyboréw $w. Eugeniusza od samych
poczatkow fundacji i pozostato nim przez cate jego zycie jako
Superiora Generalnego. Zycie wspélnotowe oznacza
wzajemne wspieranie sie w dazeniu do $wietosci i zycie po
bratersku, jak wrodzinie. Przygotowuje do apostolatu
i stanowi Swiadectwo zycia Ewangelia. Charakteryzuje je
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regularno$¢ zakonna, ajeszcze bardziej - mitosé. Jego
wzorem jest zycie Jezusa zApostotami oraz pierwsza
wspdlnota chrzescijanska.

Te same wzory iideaty zycia wspdlnotowego
odnajdujemy w adhortacji posynodalnej (por. VC 41-42, 45;
K 3). Dokument dodaje do nich wyrazny wymiar trynitarny
i eklezjalny. Takze miedzy Jego uczniami nie moze istnie¢
prawdziwa jednosS¢ bez tej bezwarunkowej wzajemnej mitosci,
ktéra wymaga gotowosci do wielkodusznej stuzby innym,
przyjecia ich takimi, jakimi sq, bez osqdzania, oraz zdolnosci
przebaczania  siedemdziesigt ~ siedem  razy.  Osoby
konsekrowane, ktére dzieki mitosci rozlanej w ich sercach przez
Ducha Swietego stajqg sie jednym sercem ijednq duszq,
odczuwajg wewnetrzne wezwanie, aby dzielic miedzy sobgq
wszystko: dobra materialne i doSwiadczenia duchowe, talenty
i natchnienia, ideaty apostolskie oraz dzieta mitosierdzia
(VC 42; por. K 3, 3, 39, 40).

Wspélnoty powinny wyrdzniaé sie Swiadectwem
i radoscia (por. VC 45; K 41). Sg one apostolskie same w sobie,
a nie jedynie dzieki misji, ktéra wykonuja (por. VC 72; K 37).
Zycie braterskie, rozumiane jako Zycie dzielone w mitosci, jest
wymownym znakiem komunii koscielnej (VC 42) oraz miejscem
doswiadczenia ukrytej obecnosci zmartwychwstatego Pana
(tamze; por. K 3). Zyjgc posréd réznych spoteczeristw $wiata -
czesto naznaczonych sprzecznymi namietnosciami
i interesami, poszukujgcych jednosci, lecz niepewnych drég
prowadzqcych do niej - wspdlnoty Zycia konsekrowanego,
w ktorych osoby réznych jezykdw, wieku i kultur spotykajq sie
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jako bracia i siostry, sq znakiem, ze dialog jest zawsze mozliwy
i ze komunia potrafi harmonijnie jednoczy¢ réznice (VC 51; por.
SWA 5-7).

Powotanie do Swietosci

Nawrécenie Wielkiego Pigtku oznaczato dla Eugeniusza
przede wszystkim zdecydowane postanowienie, aby zostac
Swietym, anie jedynie moralng zmiane zycia. Dazenie do
Swietosci byto charakterystyczne dla catego jego zycia
i stanowito wezwanie, ktére kierowat do swoich towarzyszy.
»BadZcie Swietymi” - nieustannie powtarzat swoim oblatom.
Sluby zakonne postrzegat jako zobowigzanie do realizacji
tego celu, ale réwniez jako pomoc w jego osigganiu - jako
droge utozsamiania sie z Chrystusem.

Adhortacja Vita Consecrata wielokrotnie powtarza
i podkreéla to wezwanie-zobowigzanie. Swieto$¢ jest wielkim
wyzwaniem naszych czaséw dla oséb prowadzacych zycie
konsekrowane;  jest  najwazniejszym  Swiadectwem
profetycznym, jakiego potrzebuje wspotczesnosé (por. VC 84—
95). ,Kosciét zawsze widziat w profesji rad ewangelicznych
szczegblng droge do Swietosci” (VC 35). Profesja
i praktykowanie rad ewangelicznych sg konkretna droga do
Swietosci (por.VC 20-22, 35, 87-93; K 11-29). Stanowia réwniez
zrédto ewangelicznego Swiadectwa i profetyzmu (por. VC 25,
76, 84-94; K 15, 16, 21, 25). Wierno$¢ wtasnemu charyzmatowi
i Zatozycielowi jest wezwaniem do wytrwania na drodze
Swietosci  posréd  materialnych iduchowych trudnosci
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codziennego Zycia (VC 37). Droga S$wietoSci wymaga
catkowitego oddania siebie - nawet az po meczenstwo (por.
VC 24, 38, 86; Przedmowa do Konstytucji i Regut).

Chrzescijanska Swietos¢ jest stopniowym
upodabnianiem sie do Chrystusa (por. VC 22, 35-38,72, 76, 77;
K 2, 4). Dgzy¢ do swietosci - oto w skrécie program kazdego
zycia konsekrowanego, zwtaszcza w perspektywie jego
odnowy u progu trzeciego tysigclecia. Punktem wyjscia tego
programu jest pozostawienie wszystkiego ze wzgledu na
Chrystusa, postawienie Go ponad wszystkim, aby w petni
uczestniczy¢ wJego tajemnicy paschalnej. (...) Od tego
pierwszenstwa iod jego  pogtebiania  w osobistym
i wspdélnotowym zaangaZowaniu zalezy apostolska owocnosk,
wielkodusznos¢ w mitosci do ubogich oraz zdolnos¢
przyciggania powotan sposréd mtodego pokolenia. Wtasnie
duchowa jakos¢ zycia konsekrowanego moze pociggad
wspotczesnych mezczyzn ikobiety, ktdérzy sami pragng
wartosci absolutnych. W ten sposéb zycie konsekrowane stanie
sie pociggajgcym Swiadectwem (VC 93).

Osoby konsekrowane nie tylko same powinny dazy¢
do Swietosci; powinny rowniez pobudzaé do niej wszystkich
chrzescijan. Jest to czes¢ ich roli w Kosciele. Dzisiaj bardziej
niz kiedykolwiek konieczne jest odnowione dqgzenie 0s6b
konsekrowanych do Swietosci, réwnieZz jako sposob
pobudzania ipodtrzymywania w kazdym chrzescijaninie
pragnienia  doskonatosci. (...) Osoby  konsekrowane
w najgtebszej warstwie swojego istnienia  uczestniczq
w dynamizmie zycia KoSciota, ktéry jest spragniony Boskiego
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Absolutu i powotany do SwietosSci. Wtasnie o tej Swietosci dajg
Swiadectwo. Fakt, ze wszyscy sq powotani do swietosci,
powinien coraz bardziej pobudzac tych, ktérzy przez sam wybdr
wtasnej drogi zycia majq misje przypominania innym o tym
powotaniu (VC 39; por. 103). Tego coraz czesciej oczekujg od
nas roéwniez Swieccy, szczegblnie ci, ktérzy pragna
uczestniczyé w naszym charyzmacie (por. VC 54-56; R 27-28).
Zycie duchowe powinno zatem zajmowac pierwsze miejsce
w programie rodzin zycia konsekrowanego, tak aby kazdy
instytut i kazda wspélnota stawaty sie szkotg duchowosci
ewangelicznej (VC 93).

Jednos¢ zycia

Jedno$¢ zycia jest wyrazem wzrostu idojrzatosci
w Chrystusie. W pierwszych latach swojej postugi $w.
Eugeniusz zmagat sie zosiaggnieciem réwnowagi miedzy
apostolatem a modlitwa. Réwniez my musimy nieustannie
podejmowac wysitek wzrastania wtej harmonii, ktéra
mozemy osiggnac dzieki zjednoczeniu z Chrystusem.

Moéwiac o apostolskim zyciu zakonnym, adhortacja
stwierdza: W kazdej epoce konsekrowani mezczyzni i kobiety
powinni nadal by¢ obrazami Chrystusa Pana, rozwijajgc przez
modlitwe gtebokg komunie z Nim, tak aby cate ich zycie zostato
przenikniete duchem  apostolskim, acata dziatalnos¢
apostolska - kontemplacjg (VC 9). Jedno$¢ zycia w Chrystusie
wyraza sie na trzy sposoby:
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Przede wszystkim Zycie konsekrowane ukazuje
organiczng jednos¢ przykazania mitosci, nierozerwalng
wiez miedzy mitosciqg Boga i mitosciq blizniego (VC 5;
por. 63,67, 76-77, 84).

Wyraza sie  rowniez  wjednosci  dziatania
i kontemplacji:

Instytuty zaangazowane w jednq zform apostolatu
powinny rozwija¢ solidng duchowos$¢ dziatania,
dostrzegajgc Boga we wszystkich rzeczach i wszystkie
rzeczy w Bogu. (...) Sam Jezus dat nam doskonaty
przyktad, wjaki sposéb mozna potqczy¢ komunie
z0Ojcem zniezwykle intensywnym Zyciem aktywnym.
Bez nieustannego poszukiwania tej jednosci zawsze
grozi niebezpieczenstwo wewnetrznego rozbicia,
zagubienia izniechecenia. Dzisiaj, podobnie jak
w przesztosci, Scista jednos¢ kontemplacji i dziatania
pozwoli podejmowac nawet najtrudniejsze misje (VC 74;
por. 9, 36, 75, 82).

Wreszcie musi istnie¢ jednos¢ miedzy konsekracja
a misja:

Ci, ktérych Bég powotuje do pdjscia za Jezusem, zostajq
rowniez konsekrowani ipostani na sSwiat, aby
nasladowac Jego przyktad i kontynuowa¢ Jego misje.
(...) Zakonnicy izakonnice bedq zatem tym bardziej
oddani apostolstwu, im bardziej osobiste bedzie ich
posSwiecenie Panu Jezusowi, im bardziej braterskie ich
Zycie wspdlnotowe iim gorliwsze ich zaangaZowanie
w specyficzng misje instytutu (VC 72). Nasze Konstytucje
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i Reguty wskazuja rézne drogi wzrastania w przyjazni
z Chrystusem, atym samym rozwijania jednosci
naszego zycia (por. K 56, 31-35, 69).

Mitos¢ do Kosciota

Juz od mtodosci Sw. Eugeniusz odznaczat sie gteboka
wrazliwoscig na Kosciét. To mitos¢ do opuszczonego KosSciota
sktonita go do przyjecia kaptanstwa oraz podjecia postugi
misyjnej. Od samego poczatku istnienia Instytutu ukazywat
swoim towarzyszom ideat Kosciota - dziedzictwa
i Oblubienicy Chrystusa, ktéra wota opomoc w obliczu
dotykajacych ja nieszczesé. Widok tych nieszczesc tak gteboko
poruszyt serca niektorych kaptandw, gorliwych o chwate Bozq
i ptongcych mitosciqg do Kosciota, ze sq gotowi odda¢ swoje
Zycie, jesli bedzie to konieczne, dla zbawienia dusz
(Przedmowa). Trudnosci, jakich doSwiadczat w ciggu zycia
w relacjach z przedstawicielami czy instytucjami Kosciota,
stawaty sie dla niego okazjg do wzrostu w postuszenstwie
i wmitosci do samego Kosciota, poniewaz ,nie mozna
oddzieli¢ KoSciota od Chrystusa”.

Adhortacja mogtaby z powodzeniem zacytowac Sw.
Eugeniusza, méwiac owiernosci KoSciotowi. Z pewnoscia
mozna odnie$¢ do niego to, co dokument méwi ogdlnie:
U zatozycieli izatozycielek dostrzegamy nieustanne izywe
poczucie Kosciota, ktdre wyrazajq poprzez petny udziat we
wszystkich wymiarach jego Zycia oraz gotowe postuszeristwo
biskupom, a szczegdlnie Biskupowi Rzymu (VC 46). Adhortacja

197



zaleca przylgniecie umystem i sercem do Magisterium (VC 46;
K 6), szczegblng wiez komunii znastepca Piotra wjego
jednoczacej ipowszechnej misji (por. VC 47; K 27) oraz
harmonijne iczynne wtaczenie sie wzycie Kosciota
partykularnego, rozwijane poprzez nieustanny dialog (por.
VC 49-50, 74; K 6, 12).

W Kosciele, ktory jest w swej istocie tajemnicq komunii
(VC 41), Zycie braterskie, rozumiane jako dzielenie sie mitoscig,
jest wymownym znakiem komunii koScielnej (VC 42; K 12).
Osoby konsekrowane sq wezwane, aby by¢ prawdziwymi
ekspertami komunii i praktykowa¢ duchowos¢ komunii jako
swiadkowie i twdrcy zamystu jednosci, ktéry w Bozym planie
stanowi zwieniczenie historii ludzkosci. Poczucie komunii
koscielnej, rozwijajgc sie w duchowos¢ komunii, ksztattuje
sposoéb myslenia, méwienia i dziatania, dzieki ktéremu Kosciot
moze wzrastac¢ zaréwno w gtebi, jak i w swoim zasiegu (VC 46).
Zycie konsekrowane wzrasta w Kosciele i przyczynia sie do
jego zycia imisji poprzez tworczag wierno$¢ charyzmatowi
otrzymanemu od Ducha (por. VC 29-33, 35-39). Szczeg6lnym
wktadem kazdego instytutu w zycie Kosciota jest wierne
i tworcze przezywanie wtasnego charyzmatu, ktory kazdy
Kosciot lokalny powinien szanowad i wspierac (por. VC 3, 48-
49; K 5-7).

Mitosc jest osig naszego zycia

Naturalnie otwarty charakter Eugeniusza byt podtozem, na
ktorym taska rozwineta w nim zarliwg mito$¢ do Pana, mitos¢
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wobec wspoétbraci zakonnych oraz petna inicjatywy gorliwosc¢
o potrzebujace dusze. To dziedzictwo przekazat oblatom jako
swojej rodzinie. Wyraza je jasno jego duchowy testament:
mito$¢ miedzy wami, a na zewnatrz gorliwos¢ o dusze.

Mito$é¢ jest wyrazem uczestnictwa w zyciu Tréjcy. Zycie
konsekrowane jest odpowiedzig na mitos¢ Boga (por. VC 17).
To Duch wzbudza pragnienie petnej odpowiedzi; to On
prowadzi wzrost tego pragnienia, pomagajgc mu dojrze¢ do
pozytywnej odpowiedzi ipodtrzymujgc je w wiernym
przektadaniu na konkretne Zycie; to On ksztattuje serca
powotanych, upodabniajgc ich do Chrystusa czystego,
ubogiego i postusznego oraz pobudzajqc ich, aby Jego misje
uczynili wtasng (VC 19; K 12). Rady ewangeliczne s3
odzwierciedleniem zycia Tréjcy, ktora jest mitoscig
(por.VC21). Zycie konsekrowane odzwierciedla blask tej
mitosci, poniewaz przez wiernos¢ tajemnicy Krzyza wyznaje, ze
wierzy izyje mitosciq Ojca, Syna iDucha Swietego (VC 24;
por.K12,14-16, 21, 24, 29).

Mitos¢ przybiera konkretny ksztatt w zyciu braterskim,
ktérego zrodtem jest komunia Tréjcy (por. VC 41), a wzorem
Chrystus, ktory oddat samego siebie az po najwyzsza ofiare
Krzyza. Takze miedzy Jego uczniami nie moze istnie¢
prawdziwa jednosc¢ bez tej bezwarunkowej wzajemnej mitosci
(VC 42). JezZeli Kosciét ma ukazac wspétczesnemu Swiatu swoje
prawdziwe oblicze, pilnie potrzebuje takich wspdlnot
braterskich, ktére juz przez samo swoje istnienie przyczyniajq
sie do nowej ewangelizacji, poniewaz w konkretny sposéb
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ukazujq owocno$¢ nowego przykazania (VC 45; por. 85,
SWA 14-18).

Zycie konsekrowane jest objawieniem - epifanig -
mitoSci Boga w Swiecie. Misja jest owocem mitosSci. Jest
mozliwa tylko wtedy, gdy cztowiek mituje sercem Chrystusa.
On nieustannie powotuje do siebie nowych uczniéw, mezczyzn
i kobiety, aby przez wylanie Ducha przekazac im Boskq agape,
swoj wtasny sposéb mitowania, i w ten sposéb przynaglic¢ ich
do stuzenia innym poprzez pokorny dar zsiebie, wolny od
wszelkiego egoizmu (VC 75). W dziele zbawienia wszystko
bowiem wyptywa z uczestnictwa w Boskiej agape. (...) Zycie
konsekrowane wymownie ukazuje, Zze im bardziej cztowiek zyje
w Chrystusie, tym lepiej potrafi stuzy¢ Mu w innych, docierajgc
az do najodleglejszych placéwek misyjnych istawiajgc czoto
najwiekszym niebezpieczeristwom (VC 76; por. K 37).

Srodki wzrostu

Eugeniusz de Mazenod byt cztowiekiem praktycznym
i postugiwat sie konkretnymi sSrodkami, aby przezywac swoje
zobowigzania  chrzesdcijanskie, zakonne ikaptanskie.
W centrum swego zycia postawit Chrystusa. Przez cate zycie
wiernie rozwazat stowo Boze. Eucharystia - zaréwno jako
ofiara liturgiczna, jak i rzeczywista obecno$¢ - byta centrum
jego modlitwy oraz komunii zmisjonarzami. Zjednoczenia
zBogiem poszukiwat réwniez w spotkaniach zludzmi
i wapostolacie.  Swoje  przekonania idoswiadczenia
przekazat oblatom, wpisujac je w Regute.
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Adhortacja posynodalna przypomina znaczenie
tradycyjnych Srodkéw zycia chrzescijanskiego i zakonnego.
Stowo Boze jest pierwszym Zrédtem wszelkiej duchowosci
chrzescijanskiej. Rodzi ono osobistq wiez z Bogiem Zzywym oraz
zJego zbawczg iuswiecajgcg wolg (VC 94; por. K 31, 33).
Zalecana jest lectio divina; wymaga jej réwniez dzisiejsza
misja. JeZeli chcemy skutecznie stawi¢ czoto wielkim
wyzwaniom, jakie wspdtczesna historia stawia przed nowq
ewangelizacjqg, potrzebne jest przede wszystkim Zzycie
konsekrowane nieustannie otwarte na wyzwanie ptyngce
zobjawionego Stowa i ze znakéw czasu (VC 81).

Modlitwa osobista i wspolnotowa osigga swoéj szczyt
w liturgii, ktéra jednoczy cztowieka z Panem iz KoSciotem.
Niezastgpionym Srodkiem skutecznego podtrzymywania
komunii z Chrystusem jest bez waqtpienia Swieta liturgia,
a szczegdlnie sprawowanie Eucharystii i Liturgii Godzin (VC 95;
por. 38, 42). Te same fragmenty podkreslaja roéwniez
znaczenie sakramentu pojednania, kierownictwa duchowego
i R6zanca, podobnie jak nasze Konstytucje (por. K 33, 36, 40).
Konieczna jest rowniez osobista dyscyplina (por. VC 38; K 4)
oraz wspélnotowy rytm modlitwy (por. VC 42; K 38).

Adhortacja przypomina takze, ze do srodkéw odnowy
naleza Konstytucje i Reguty, poniewaz: Wyznaczajq one droge
catego  procesu  uczniostwa  zgodnie  zokreSlonym
charyzmatem potwierdzonym przez Kosciét. Wiekszy szacunek
dla Reguty zpewnosciq da osobom konsekrowanym pewne
kryterium w poszukiwaniu wtasciwych form sSwiadectwa,
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zdolnych odpowiadac na potrzeby czasu, bez odchodzenia od
pierwotnego natchnienia instytutu (VC 37).

Maryja

Nabozenstwo do Maryi zawsze stanowito cze$¢ zycia
i apostolatu $w. Eugeniusza oraz Zgromadzenia. Maryja
potwierdzata ich droge ipodtrzymywata ich na niej,
szczeg6lnie w waznych i delikatnych momentach historii. Jest
Towarzyszka, Patronka, Matka i wzorem Misjonarzy Oblatéw,
ktérzy sa konsekrowani Bogu przez Maryje i przyjmuja Ja jako
swoj wzor. Adhortacja wielokrotnie méwi o Maryi. Dziewica
Maryja jest wzorem konsekracji ipojscia za Chrystusem.
Przyjeta Go, a Jej mitosierne macierzynistwo jest ptodne (por.
VC 18, 23, 28, 34; K 10, 13, 36, 46). Nie mozna zaprzeczyé, ze
praktykowanie rad ewangelicznych jest takze szczegdlnie
gtebokim iowocnym sposobem  uczestnictwa — w misji
Chrystusa, na wzér Maryi zNazaretu, pierwszej uczennicy,
ktéra dobrowolnie oddata sie na stuzbe Bozemu zamystowi
poprzez catkowity dar z siebie (VC 18; por. K 10). Adhortacja
konczy sie wezwaniem skierowanym do Dziewicy Maryi (por.
VC 112).

Formacja nieodzowna

Sw. Eugeniusz od pierwszych miesiecy istnienia fundac;ji
przygotowywat przyszto$¢ Zgromadzenia, troszczac sie
o powotania iich formacje. Formacje permanentng
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zapewniat rytm zycia, wspdlne praktyki, konferencje
teologiczne i duszpasterskie oraz braterska atmosfera zycia
wspolnotowego, przezywanego ze szczegblna
intensywnoscia w okresach pomiedzy kolejnymi pracami
apostolskimi.

Adhortacja apostolska zwraca uwage na pewne
kwestie szczeg6lnie istotne dla pdjScia za Chrystusem
i upodobnienia sie do Niego (por. VC 64-65; K4, 15, 19, 24), dla
wewnetrznie misyjnego charakteru konsekracji, dla
ewangelicznie  krytycznego  rozeznawania  wartosci
i antywartosci obecnych w kulturze (por. VC 67; R 37), a takze
dla formacji formatoréw, ktérzy powinni stawad sie znawcami
drogi prowadzacej do Boga (por. VC 66).

Szczegblny nacisk zostaje potozony na formacje
permanentng, poniewaz ,proces formacyjny nigdy sie nie
konczy (...) jest on wewnetrznym wymogiem konsekracji
zakonnej” (VC 65, 69; K 68-70). Dokument podaje réwniez
wskazania dotyczace réznych etapow i wymiaréw tej formacji
(por.VC 70-71).

Zdolni odpowiada¢ na wyzwania wspotczesnosci

Zatozyciel potrafit rozeznawaé potrzeby Kosciota swoich
czaséw iodpowiadat na nie zodwaga. Najpierw czynit to
poprzez misje parafialne, apdzniej poprzez wysytanie
misjonarzy za granice, twérczo dostosowujac metody do
konkretnych okolicznosci. Dla oblatéw odpowiadanie na
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pilne potrzeby zawsze byto charakterystyczng cecha
misyjnego podejscia i Zrodtem apostolskiej owocnosci.

Dzisiaj staja przed nami nowe problemy inowe
wyzwania. Musimy pozostaé wierni naszemu charyzmatowi,
a zarazem twoérczo odpowiadaé na znaki czasu ina nowe
areopagi misji (por. VC 73, 81; K 8). Duch wzywa osoby
konsekrowane, aby dawaty nowe odpowiedzi na nowe
problemy wspétczesnego Swiata. Sq to BoZze wezwania, ktére
potrafig wiernie przyjgc jedynie dusze przyzwyczajone do
poszukiwania we wszystkim woli Boga, a nastepnie odwaznie
przetozy¢ je na wybory zgodne zpierwotnym charyzmatem
i odpowiadajgce wymaganiom konkretnej sytuacji historycznej
(VC 73b).

Niektére odpowiedzi zachowujg swojg waznosé
zawsze. Nalezg do nich pierwsza inowa ewangelizacja,
stanowigce cze$¢ naszego pierwotnego charyzmatu
zatozycielskiego. Musimy jednak znajdowad sposoby
dostosowywania ich do konkretnych ludzi ikultur. Inne
wyzwania sg nowsze: inkulturacja (por. VC 78-80, 98; K 7, 104),
dialog (por. VC 100-104), zaangazowanie $wieckich w zycie
Kosciota (por. VC 56). Nowa ewangelizacja, podobnie jak
ewangelizacja kazdej epoki, bedzie skuteczna, jesli bedzie
gtosita z dachéw to, co najpierw zostato przezyte w zazytosci
zPanem. Potrzebuje ona silnych osobowosci, oZywianych
gorliwosciq Swietych (VC 81).

Wspierani przez Kosci6t mozemy zufnosciag
i zaangazowaniem spogladac w przysztosé zycia
konsekrowanego. Macie nie tylko chwalebnq historie, ktérg
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nalezy wspominac i opowiadad, ale takze wielkq historie, ktéra
dopiero ma sie dokonac! Patrzcie ku przysztosci, ku ktdrej
prowadzi was Duch, aby wraz zwami dokonywac jeszcze
wiekszych rzeczy. JesteSmy zatem wezwani do tworczej
wiernosci, aby odpowiadaé na wyzwania naszych czaséw
i stawac sie dla wspétczesnych ludzi znakiem zrozumiatym,
a zarazem takim, ktory stawia im wymagania.
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Xl

WYZWANIA MISYJNE
W FORMACJI OBLACKIEJ

Nasza misja wpisuje sie w kontekst zywego charyzmatu -
charyzmatu, ktéry rozwija sie wraz zdo$wiadczeniem
Kosciota i pogtebianiem przez niego Swiadomosci samego
siebie. Jego korzenie sg nie tylko Zrédtem inspiracji, ale
wskazujg réwniez jasno okreslone celel.

Misja w rozumieniu Zatozyciela

Na poczatku misja oznaczata dla Zatozyciela ewangelizacje
ubogich mieszkancow wsi oraz ubozszych dzielnic miast. Jej
celem byto ponowne schrystianizowanie warstw ludowych,
powrdt szerokich rzesz do Kosciota. Postugujac sie dzisiejsza
terminologia, powiedzielibySmy, ze chodzito odruga
ewangelizacje.

Ojciec Gilbert, kofAczac swoje studium dotyczace
koncepcji ewangelizacji, stwierdza: Dla Eugeniusza de
Mazenoda jako Zatozyciela - jako biskup jego myslenie objeto
pozniej petny wymiar misji - ewangelizacja Francji polegata na
ukazywaniu Jezusa Chrystusa irozszerzaniu Jego Krélestwa
w duszach poprzez misje irekolekcje prowadzone posréd
ubogich inajbardziej opuszczonych, przy uzyciu sposobu
przepowiadania, ktéry byt zarazem prosty i dostosowany do
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stuchaczy. Wtym samym duchu szczegdlng uwage nalezato
poswieca¢ mtodziezy, wieZniom, imigrantom oraz innym
grupom marginalizowanym iznajdujgcym sie w trudnym
potozeniu. Wreszcie, aby utrwali¢ dzieto ewangelizacji,
nalezato dotgczy¢ apostolat wsréd duchowiernistwa, a nawet
prowadzenie wyzszych seminariow duchownych. Jesli chcemy
pozostac wierni ZatoZycielowi, zmitosci do Jezusa Chrystusa
i Jego Kosciota powinnismy wykorzystywa¢ wszelkie Srodki,
aby docierac¢ do najbardziej opuszczonych, to znaczy do tych,
do ktérych zwyczajne struktury KosSciota  docierajqg
w najmniejszym stopniu, i nies¢ im stowo Boze oraz zbawienie
w Jezusie Chrystusie?.

DwadziesScia piec lat pézniej zaangazowanie oblatéw
nie tylko przekroczyto dotychczasowe granice geograficzne,
lecz przyjeto réwniez nowy cel: ewangelizacje niechrzescijan,
zwyraznym pierwszenstwem pierwszej ewangelizacji.
W pismach Zatozyciela wyraZznie wida¢ pierwszenstwo
nadawane wtych krajach ewangelizacji niechrzescijan®.
W tym nowym zaangazowaniu odkrywamy gtebszy wymiar
charyzmatu oblackiego: Nie udali sie tam jedynie po to, aby
ponownie  chrystianizowaé, lecz aby  bezposrednio
kontynuowac misje Chrystusa, ktéry przyszedt ewangelizowad
i zbawic¢ wszystkich ludzi oraz rozbudzi¢ Zycie Boze w kazdym
stworzeniu*.

Mamy zatem do czynienia zdwoma celami tego
samego charyzmatu misyjnego. Pod koniec zycia Zatozyciel
wyrazit to nastepujaco: Wydaje mi sie, ze kazdy znich
[oblatéw] jest apostotem powotanym przez szczegdlny wybdr
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Bozego mitosierdzia, podobnie jak ci, ktérych nasz Pan wybrat
podczas swojego ziemskiego Zycia, aby wszedzie gtosili Dobrg
Nowine o zbawieniu; w Europie - aby budzili grzesznikdéw,
ktérzy nigdy nie zrozumieli albo zapomnieli, ze sq
chrzescijanami; w odlegtych krajach - aby gtosili Jezusa
Chrystusa i czynili Go znanym oraz otwierali bramy nieba tak
wielu ludom, ktdre nigdy nie poznatyby ani nie pokochaty Boga,
gdyby nie nasi wspétbracia®.

Zgodne stanowisko wypracowane podczas Kongresu
poswieconego ewangelizacji w 1982 roku daje nam synteze,
ktérg mozna uznac za historycznie wiarygodna®. Zatozyciel
miat jasno okreslone priorytety misyjne. Nie miaty one jednak
charakteru wytacznego. Uwzgledniaty konkretne mozliwosci
i ograniczenia, zdolnosci poszczegdlnych osdb oraz potrzeby
Zgromadzenia.

Cele ewangelizacji Zatozyciel ujmowat w potrdjnej
perspektywie: nawrdcenie, czyli zbawienie oséb; dobro
KoSciota, czyli rozszerzanie Krélestwa Chrystusa; chwata
Boza.

Pierwsi oblaci przyjeli wizje Zatozyciela istarali sie
realizowa¢  wskazane przez niego cele zgodnie
z okoliczno$ciami i istniejgcymi mozliwosciami’.

To podwdjne pierwszenstwo - pierwszej idrugiej
ewangelizacji - z biegiem czasu zostato wzbogacone zaréwno
pod wptywem nowych potrzeb, jak irozwijajacej sie
Swiadomosci Kosciota dotyczacej misji. W poréwnaniu
z misyjng wizjg Zatozyciela niektére dzisiejsze wymagania s3
catkowicie nowe - na przyktad dialog miedzyreligijny. Inne,
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takie jak inkulturacja, rola $wieckich czy zaangazowanie na
rzecz sprawiedliwosci, sa dzisiaj postrzegane z odmiennej
perspektywy?.

Cele ipriorytety misji zostaty jasno wyrazone
w nowych Konstytucjach iRegutach (por. K 5, 7), ktore
uwzgledniaja réwniez nowe wymiary: dialog (K 6, 8; R 8),
zaangazowanie na rzecz sprawiedliwosci (por. K9; R 8,9, 144),
inkulturacje (por. K 7, 104; R 8, 29, 32, 37, 59, 70), a takze
formacje i zaangazowanie Swieckich (por. R 6, 13, 27, 28)°.

Nowe Konstytucje podkreslajg ponadto szczegblne
miejsce ubogich jako adresatéw misji oblackiej (por. K5, 8, 45,
73 itd.) oraz nature iostateczny cel ewangelizacji: czynié
znanym Chrystusa i Jego misje (por. K 5, 7, 9). Wszystko to
miesci sie w autentycznej tradycji oblackiej®™.

Czerpigc zaréwno ze zrodet naszej tradycji, jak
izwezwan wspétczesnego Swiata, Kapituta z1986 roku
wskazata wyzwania, ktérym musimy stawi¢ czota, jesli
chcemy by¢ misjonarzami  wdzisiejszym  Swiecie
i prawdziwymi ewangelizatorami. Kapituta zwrécita uwage
nie tylko na sytuacje tych, do ktérych kierujemy nasza misje -
ubogich, zsekularyzowany $wiat, r6znorodnos¢ kultur - lecz
takze na nasze relacje z tymi, ktérzy razem z nami uczestnicza
w dziele ewangelizacji: Swieckimi, KoSciotem iwspolnotami
apostolskimi.
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Nowe rozumienie misji

Liczne igwattowne przemiany zachodzace w Swiecie
stanowia nowe wezwanie misyjne. Pogtebiajaca sie
Swiadomos$¢ Kosciota dotyczaca jego zycia iroli wSwiecie
otwiera przed misjg nowe horyzonty.

Cele misji sg dzisiaj rozumiane szerzej. Koscio6t
powinien wzywac ludzi do nawrdcenia i tworzy¢ wspélnoty
chrzescijanskie, lecz powinien rowniez dazy¢ do tego, aby
wszyscy ludzie weszli do Krélestwa Bozego i juz teraz zaczeli
kroczy¢ jego drogami. Kosciét petni funkcje zbawcza takze
wobec tych, ktérzy do niego nie naleza lub nigdy nie wejda do
jego owczarni. Powinien te funkcje realizowad zaréwno
poprzez swoje dziatanie, jak i poprzez samo swoje istnienie
(por. RM 18-20).

Misja realizuje sie na wiele sposobdw, ktére z natury
wzajemnie sie dopetniaja, chociaz z powoddéw historycznych
niektére znich bywaja wybierane czesciej niz inne. Kult
oddawany Bogu, postuga mitosci, Swiadectwo iwyrazne
gtoszenie Ewangelii, dialog prowadzony zszacunkiem
i stopniowo pogtebiany, promowanie sprawiedliwosci
i wartoSci ewangelicznych - wszystko to stanowi rézne
aspekty jednej misji. Pierwszenstwo nalezy jednak do
gtoszenia, ku ktéremu zmierza cata dziatalnos$¢ Kosciota (por.
RM 41-60).

Wzrosta liczba i r6znorodnos¢ podmiotéw
odpowiedzialnych za misje. Wszystkie KosScioty lokalne sg
podmiotami misji - zaréwno we wtasnym Srodowisku, jak
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iwwymiarze  powszechnym.  Szczegblne  powotania
uwidaczniajg i podkreslaja misyjne powotanie wszystkich,
zarbwno wich wtasnych krajach, jak i poza nimi. Rowniez
Swieccy sg posytani do winnicy: do osobistej stuzby, do stuzby
spoteczenstwu ido gtoszenia Ewangelii we wspélnocie
misyjnej (por. RM 61-74).

Pole misji znajduje sie wszedzie. Dziatalno$¢ misyjna
jest konieczna wsrdd narodéw, w ktérych Koscidt jeszcze sie
nie zakorzenit albo nie jest jeszcze wystarczajgco rozwiniety.
Dzisiaj jednak pole misyjne znacznie sie rozszerzyto. Jedna
z przyczyn sg migracje, dzieki ktéorym znaczne grupy ludzi
przybywaja do krajow tradycyjnie chrzescijanskich. Inng sa
Srodki komunikacji oraz szczegélne miejsca spotkania -
uniwersytety czy instytucje miedzynarodowe. Jestem
przekonany, ze dziatalno$¢ misyjna wsréd muzutmandéw
moze przynosi¢ owoce wtasnie na Zachodzie, by¢ moze nawet
wieksze niz wich arabskim Srodowisku, pod warunkiem ze
nasze Koscioty lokalne beda posiadaty konieczny dynamizm
misyjny oraz petng Swiadomos¢ istniejgcych uwarunkowan
i wptywow miedzynarodowych (por. RM 31-40).

Nowos$¢ misji dotyczy takze stosowanych metod. Misje
nalezy prowadzi¢ zszacunkiem dla oséb ikultur, poprzez
dialog iwzajemne zrozumienie, promujac autentyczne
wartosci idajac Swiadectwo zakorzenione we wtasnej
tozsamosci. Dzisiaj misja jest bardziej owocem swoistej
osmozy dokonujacej sie poprzez wszystkich chrzescijan niz
dziatalnoscig kilku specjalistéw, chociaz ci ostatni nadal
pozostaja potrzebni (por. RM 42-43; 55-56).
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Nowos$¢ dzisiejszej misji wyptywa ze Swiadomosci, ze
zmartwychwstaty Chrystus poprzez Ducha Swietego
nieustannie kontynuuje w Swiecie swoja misje zbawcza
iwtacza wnig Kosciét. Misja posiada wtasne etapy
i szczegblne momenty, ktoére Kosciét powinien rozeznawaé
i w ktérych powinien wielkodusznie wspétpracowac (por. RM
4-30).

Misja jest wezwaniem skierowanym do chrzescijan
i wspoélnot, aby byli nie tylko dyspozycyjni i wielkoduszni, ale
rowniez Swieci, tak aby potrafili rozpoznawac przejawy
zbawczej mitosci Boga do catej ludzkosci i pomagaé innym ja
poznawac (por. RM 77, 87-92).

Nowos¢ misji, ktérej kilka wymiaréw tutaj
przedstawitem, wymaga dostosowania do réznych
okolicznosci (MR 17-18), azarazem wiernosci wtasnemu,
szczegblnemu charyzmatowi (por. RM 77; 87-92).
Poszczegblne stany Ludu Bozego posiadaja wtasne cechy,
ktoére przejawiajg sie zarédwno w sposobie przezywania
powotania chrzescijaiskiego, jak i wtasciwej im misji. Kazde
zgromadzenie zakonne posiada wtasny charyzmat, ktory
dopetnia charyzmaty innych (por. MR 10-11). Nie oczekuje sie
wiec, aby w Kosciele lokalnym wszyscy robili to samo. Kazdy
powinien wnosi¢ witasny wktad zgodnie ze swoim
charyzmatem. Specyfika charyzmatu oblackiego jest to, ze
sposréd réznych form postugi pierwszeAstwo nalezy do
gtoszenia Dobrej Nowiny.

213



Nowe areopagi misji

Swiety Pawet w swojej dziatalnoéci misyjnej spotkat posréd
Grekdw nowe wyzwania imusiat poszukiwa¢ nowych
sposobéw dziatania. Areopag, na ktérym gtosit im Dobra
Nowine, stat sie symbolem nowych drég i wyzwan, ktérym
dzisiejsza misja musi stawi¢ czota (por. RM 37-38).

Misja zawsze realizuje sie w konkretnym kontekscie
historycznym ilokalnym. Chciatbym wskazaé siedem
obszaréw, ktére uwazam dzi$ za szczegblne przestrzenie
misji. Jej celem pozostaje zawsze Krélestwo Boze, rozumiane
zarbwno w wymiarze eschatologicznym, jak idoczesnym,
a Koscioét jest znakiem isakramentem tego Krélestwa.
Dziatalnoscig misyjng par excellence pozostaje zawsze
gtoszenie Dobrej Nowiny, ktérg jest Chrystus. We
wspoétczesnym Swiecie zaréwno ten cel, jak i samo dziatanie
misyjne realizuja sie jednak poprzez szczegdlne przestrzenie
i sposoby. Wymienie siedem: dialog, inkulturacje, promocje
cztowieka, ,globalng wioske”, S$wiadectwo, mitos¢é
i duchowos¢.

Dialog

Zyjemy w pluralistycznym $wiecie, pozostajagc w kontakcie
zinnymi Kosciotami ireligiami. Spoteczenstwo ksztattuja
kultury  humanistyczne izsekularyzowane. W takim
kontekscie dialog staje sie sposobem bycia misjonarzem.
Dialog jest zarowno ogblng postawa, jak ikonkretnym
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dziataniem. Wyraza szacunek dla oséb i grup oraz gotowos¢
wychodzenia im naprzeciw. Promuje autentyczne wartosci,
a tym samym staje sie drogg zbawienia. Oznacza wzajemna
otwartosc i wzrastanie. Zaktada wtasng tozsamos¢ i zarazem
ja umacnia. Zwykle wtasnie przez dialog przechodzi
Swiadectwo  wtasnej  wiary.  Oznacza  wzajemna
dyspozycyjno$¢ iwspdélne wzrastanie. Zaktada wtasng
tozsamosc i jg rozwija. To wtasnie w takim kontekscie zwykle
pojawia sie Swiadectwo wtasnej wiary. Dialog nie jest zatem
czym$ oddzielonym od ewangelizacji inie wolno go z niej
wykluczac. W niektérych miejscach stanowi jedyng mozliwa
forme obecnosci Kosciota. Dla chrzescijanina wyptywa on
w sposéb naturalny z Ewangelii i rozwija sie wraz z osobistg
wiezig z Chrystusem (por. RM 55-57).

Inkulturacja

Kosciot ze swej natury jest sakramentem, to znaczy znakiem
zbawienia, znakiem mitosci Boga do ludzkosci oraz jednosci
ludzkoSci  zBogiem. Inkulturacja jest powszechnym
wymaganiem misji, poniewaz nie tylko utatwia komunikacje,
ale sprawia, ze sama wspdlnota koscielna staje sie znakiem
i narzedziem zbawienia, a tym samym rzeczywistosciag zdolng
stawiac cztowiekowi wyzwanie.

Inkulturacja moze przybieraé rézne znaczenia
w odmiennych  kontekstach  kulturowych. W kulturach
gteboko religijnych, szczegblnie w Azji oraz posrdd prostych
ludzi, powinna ona stanowi¢ wcielenie samych wartosci
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religijnych. Powinna odpowiada¢ zaréwno na wyzwania
lokalne, jak ipowszechne, ktére czesto same ulegaja
zmianom. Musi uwzgledniac przesztos$¢, pozostawaé otwarta
na przysztosc i by¢ zakorzeniona w tym, co istotne (por. RM
52-54).

Promocja cztowieka

Wspétczesny Swiat cierpi zpowodu dawnych inowych
niesprawiedliwosci, gtebokich réznic spoteczno-
ekonomicznych oraz licznych naruszein praw cztowieka.
Kosciét powinien byé zaczynem koniecznej przemiany.
Promocja cztowieka jest stuzbag ludzkosci, wecieleniem
wartosci ewangelicznych idroga ewangelizacji.
Przezwyciezenie uwarunkowan zniewalajacych cztowieka -
czy to osobistych, lokalnych, czy miedzynarodowych -
wymaga nie tylko prorockiego pietnowania zta, ale takze
nawrdcenia serca oraz przemiany wartosci kulturowych
i struktur spotecznych. Wszystko to wyptywa zwiezi
z Chrystusem (por. RM 58-60).

»,Globalna wioska”

Kontakt ze Swiatem i wymiana dokonujaca sie na poziomie
catej planety stanowia jeden z nowych areopagdéw misji. Do
ludzi mozna docieraé nie tylko za pomocg wspotczesnych
technologiii Srodkéw spotecznego przekazu, nawet wéwczas,
gdy granice panstw pozostajg zamkniete dla misjonarzy.
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Instytucje miedzynarodowe, miejsca studiéw i spotkan, rézne
formy wzajemnej stuzby, migracje state i czasowe - wszystko
to tworzy nowe $rodowiska misyjne. By¢ moze przysztosc
KoSciota posréd niektorych narodéw bedzie zalezata wtasnie
od takich form kontaktu (por. RM 37, 82).

Swiadectwo

Uznanie dojrzatosci naroddéw ios6b, szacunek dla ich
wartosci oraz mozliwo$¢ dokonywania osobistych wyboréow -
wszystko to nalezy do relacji miedzyosobowej i Swiadectwa.
Swiadectwo przezywane w relacjach miedzyludzkich pozwala
przetamywac bariery i docierac¢ do ludzi. Powinno ono staé sie
jednym zwymiaréw chrzescijanskiej obecnosci, tak aby
Ewangelia mogta przenika¢ $rodowisko niejako przez
osmoze. Cho¢ w pierwotnym Kosciele istnieli ludzie
specjalnie posytani, Ewangelia rozprzestrzeniata sie przede
wszystkim wtasnie poprzez taka osmoze. Ta forma
Swiadectwa jest skuteczna tylko wtedy, gdy wyrasta
z osobistego przekonania - czyli wtasnej tozsamosci
chrzescijanskiej - oraz z mitosci braterskiej (por. RM 26, 42).
Mitos¢é

Mitosc¢ jest podstawowym ,,sakramentem spotecznym” misji,
podobnie jak Chrystus jest w zyciu KoSciota ,,sakramentem
pierwotnym”. Jest postawa teologiczng iantropologiczna,
ktéra powinna ozywial kazde dziatanie ikazda relacje. Jej
konkretnymi formami we wspdtczesnym Swiecie s3
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goscinno$¢  ipromocja cztowieka - mozliwe do
praktykowania wszedzie iposiadajagce bardzo szerokie
oddziatywanie (por. RM 60).

Duchowos$¢

Duchowo$¢ jest nowym areopagiem gtoszenia Ewangelii.
Dotyczy to nie tylko Azji, gdzie stanowi ona podstawowe
kryterium oceny kazdej religii, lecz takze Zachodu i Ameryki
tacinskiej, gdzie wiele osdéb poszukuje ruchéw i nauczycieli
mogacych poméc im w rozwoju wewnetrznym. Wzrost liczby
ruchéw niechrzescijanskich jest jednym ze znakéw tej
tendencji (por. RM 38, 87-91).

Formacja zdolna odpowiedzie¢ na nowe wyzwania

Misja chrzescijaniska realizuje sie wszedzie. Powinna i moze
by¢ wypetniana poprzez wspétprace wszystkich, chociaz
zawsze beda potrzebni réwniez ludzie przygotowani do
specjalistycznych zadani. Dlatego coraz pilniejsza potrzeba
Kosciota staje sie formacja misyjna wszystkich, atakze
odpowiednie przygotowanie animatoréw i oséb szczeg6lnie
zaangazowanych w misje. Taka formacja zawiera wymagania
wspdlne catemu Ludowi Bozemu, ale réwniez wymagania
wtasciwe poszczegdlnym grupom.

Musimy coraz wyrazniej odkrywac misyjny wymiar
kazdego powotania chrzescijanskiego. Kazdy chrzescijanin
jest cztowiekiem postanym, Swiadkiem i wspotpracownikiem
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w budowaniu Koéciota i Krélestwa. Swiadomo$¢ ta powinna
wzrastaC wraz zrozwojem chrzeScijanskiej tozsamosci
cztowieka oraz zakresu jego oddziatywania spotecznego.
W pluralistycznym Swiecie chrzescijanska tozsamos$¢ rozwija
sie poprzez dialog, konfrontacje i Swiadectwo.

Kazda wspélnota chrzescijaniska powinna odkrywac
wtasny wymiar misyjny - zaréwno w odniesieniu do
najblizszego Srodowiska geograficznego, jak ido innych
naroddw, $wiata i Ko$ciota powszechnego. Zyé Chrystusem
jako wspélnota oznacza dawac o Nim $wiadectwo i stuzy¢ Mu
»poza murami” - poza kregiem praktykujacych inalezacych
do wspodlnoty, anawet poza granicami najblizszego
Srodowiska.

Jezeli takie sg zasadnicze kierunki rozwoju misji
Kosciota, w ktére powinien wpisywac sie nasz szczegblny
udziat, jak powinna wygladaé formacja pierwsza naszych
kandydatow? Jesli kazdy chrzescijanin ikazda wspdlnota
powinni by¢ formowani do misji, w ktérej wszyscy majg swéj
udziat, jakiego przygotowania potrzebujemy my - oblaci,
powotani do tego, aby w sposéb szczegdlny poswiecic sie tej
mis;ji?

Nasza formacja powinna opiera¢ sie na kilku
zasadniczych celach. Byé moze nie sg one wytacznie nasze, ale
w naszym przypadku maja szczegdlny charakter i wymagaja
okreslonych akcentéw. Sa to cele, ku ktérym mamy zmierzad,
ale zarazem kamienie milowe, pozwalajgce ocenial przebieg
procesu formacyjnego. Sa to sposoby bycia, w ktérych kazdy
oblat powinien wzrastaé!.
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Oblat - gorliwy nasladowca Chrystusa

Formacja oblacka rozpoczyna sie naprawde wéwczas, gdy
kandydat doswiadcza Chrystusa. Pogtebia sie natomiast
w takiej mierze, w jakiej jego zycie zaczyna skupiaé sie na
Chrystusie, integrowaé sie wokdét Niego ijednoczy¢ z Nim
w osobistej relacji. Jesli nie istnieje taka osobista wiez,
formacja pozostaje powierzchowna, ajej struktura
pozbawiona jest solidnego fundamentu®2.

Dlatego wtasnie zasadniczy artykut dotyczacy
nowicjatu (por. K 56) moéwi owiezi zChrystusem oraz
oréznych drogach jej rozwijania®®. W gruncie rzeczy cate
Konstytucje skupiaja sie wokét tej relacji z Chrystusem:
poczawszy od pierwszego artykutu dotyczacego powotania
misyjnego i artykutu o nasladowaniu Chrystusa (por. K 1, 4),
poprzez artykuty o Slubach, zyciu wiary i wspélnocie (K 3, 37,
40), o misji (por. K 5, 6, 7, 9), formacji (por. K 45 i nast.), az po
sprawowanie wtadzy (por. K 73, 80).

Zycie oblackie powinno by¢ chrystocentryczne
wtasnie dlatego, Zze jest misyjne. Nie istnieje misja
chrzescijanska bez Chrystusa - Chrystusa, ktérego misjonarz
nieustannie doswiadcza i o ktérym daje Swiadectwo (por. RM
4-11). Misja jest najpierw sposobem bycia, a dopiero pdzniej
sposobem dziatania. Misjonarz jest bardziej
wspotpracownikiem niz narzedziem. Istnieje wiec jednosc¢
miedzy byciem uczniem ibyciem misjonarzem (por. K 1),
awzrost wjednym wymiarze pozostaje w proporcji do
wzrostu w drugim. Nowe Konstytucje mocno podkreslaja te
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jednos¢ idzieki temu wydobywajg gtebszy sens zycia
zakonnego.

Kazdy charyzmat zakonny uwydatnia okreslong
tajemnice albo wymiar postugi Chrystusa (por. LG 46).
W naszym doswiadczeniu charyzmatycznym Chrystus jest
postrzegany jako Zbawiciel i Ewangelizator'*. Perspektywa
jest wyraznie misyjna: Chrystus jest Zbawicielem catej
ludzkoSci poprzez swoje zycie ipostuge. Zbawczy wymiar
duchowosci Zatozyciela wyrasta zjego doSwiadczenia
Wielkiego Pigtku iwyraza sie wobrazie Krwi Chrystusa
wylanej za nas. Dobrze wyraza to Konstytucja 4. Dlatego
dosSwiadczenie Chrystusa iJego krzyza jest jednym
z zasadniczych kryteriow rozeznawania w procesie formacji,
nieustannie przypominanym nam przez Ducha. Chrystus
kontemplowany jako Zbawiciel staje sie perspektywa, z ktérej
Eugeniusz - aw konsekwencji réwniez oblat - patrzy na
wszystkie rzeczywistoSci: Oczyma ukrzyzowanego Pana
patrzymy na swiat krwiq Jego odkupiony (K 4). Oblaci sa
wezwani, aby bycé:  wspétpracownikami  Zbawiciela
i wspétodkupicielami rodzaju ludzkiego (Reguta z 1818 roku).

Zgodnie zdoswiadczeniem Zatozyciela iznaszym
charyzmatem oblackim mozemy rdéwniez powiedzie¢, ze
Chrystusa nalezy nasladowaé¢ jako Ewangelizatora.
Szczegblnym sposobem naszego uczestnictwa w Jego dziele
jest ewangelizacja ubogich. Po  przedstawieniu  sytuacji
Kosciota Przedmowa do naszych Regut poszukuje
rozwigzania, stawiajac pytanie: Co uczynit nasz Pan Jezus
Chrystus, kiedy chciat nawrdci¢ swiat? Odpowiadajac na nie,
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oblat wybiera droge Swietosci i ewangelizacji. Komentujac
Reguty, Eugeniusz méwi: Czy kiedykolwiek w petni zrozumiemy
to wznioste powotanie? Aby je pojgc, nalezatoby w petni
zrozumie¢ doskonatos¢ celu naszego Instytutu. Jest on bez
wqtpienia najdoskonalszym, jaki mozna mie¢ na tym Swiecie,
poniewaz cel naszego Instytutu jest taki sam jak cel Syna
Bozego, kiedy przyszedt na ziemie... Zostat postany szczegdlnie
po to, aby ewangelizowa¢ ubogich... amy zostaliSmy
ustanowieni wtasnie po to, aby pracowa¢ nad nawrdéceniem
dusz, a szczegdlnie nad ewangelizowaniem ubogich®.

Mozemy zatem powiedzie¢, ze doswiadczenie lezace
upodstaw  charyzmatu oblackiego  to Chrystus
kontemplowany jako Zbawiciel inasladowany jako
Ewangelizator. Uczestniczymy w Jego tajemnicy jako
Zbawiciela i w Jego postudze jako Ewangelizatora.

Tego doswiadczenia Chrystusa mozna dostgpi¢ na
rézne sposoby, tak jak réznorodne sa drogi Jego mitosci
wobec nas iludzkiego dosSwiadczenia. Konstytucje
podpowiadaja nam kilka drég, szczegdlnie podkreslajacych
misyjny wymiar tego doswiadczenia. Na przyktad
doswiadczenie Chrystusa poprzez stowo Boze, Eucharystie
i liturgie (por. K 56) posiada wybitnie misyjny charakter (por.
K 33). Doswiadczamy Go réwniez poprzez ludzi i wydarzenia
(por. K 56), ktére wnosimy takze do naszej modlitwy (por. K
32). Praca apostolska jest: ,,osobistym spotkaniem z Panem,
ktéry przez nas daje siebie innym, a poprzez innych daje siebie
nam” (por. K 31), a takze Srodowiskiem, w ktérym wzrastamy
w ,,przyjazni z Chrystusem” (por. K 56). Zycie wspélnotowe
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jest kolejng droga doswiadczania Chrystusa i dawania o Nim
Swiadectwa (por. K 3, 37). Istnieje pewna proporcja miedzy
gtebiag  doswiadczenia Chrystusa a intensywnoscia
dynamizmu misyjnego (por. K 45, 37). Relacja z Chrystusem
wymaga nieustannego nawrdcenia, ciagtego wzrostu oraz
codziennego odnawiania naszego misyjnego spojrzenia
w zmieniajacych sie sytuacjach iwobec otrzymywanych
wezwan. W ten sposdb zaréwno apostolat, jak i modlitwa
stajg sie kontemplacjg i komunig z Chrystusem.

Ta chrystocentryczna i misyjna duchowos¢ jest wazna
nie tylko wnaszym powotaniu do dawania Swiadectwa
w pierwszej ewangelizacji, lecz szczegblnie na nowych
areopagach misji - winkulturacji, sprawiedliwosci,
Swiadectwie i duchowosci - gdzie gtoszenie stowa powinno
dokonywac sie spontanicznie, prosto, niejako przez osmoze.
Ujawni sie ono w naszej gotowosci przyjmowania ludzi oraz
w szacunku wobec wartosci zakorzenionych w Stowie.
Wtasnie dlatego papiez Jan Pawet Il pisze: Prawdziwy
misjonarz to Swiety (RM 90).

Relacja z Chrystusem wprowadza nas w zycie Tréjcy
Swietej. To Duch prowadzi do petnego poznania Chrystusa
i wzrastania w Nim: Ten sam Duch Swiety ksztattuje Chrystusa
w tych, ktérzy usitujq iS¢ w Slad za Apostotami. Im gtebiej
pozwala im wnikng¢ w misterium Zbawiciela i Jego Kosciota,
tym bardziej poru-sza ich do posSwiecenia sie ewangelizacji
ubogich (K 45).

Istnieje zatem jednoSc¢ nie tylko miedzy duchowoscia
i formacja, lecz takze miedzy duchowoscia i misja. Wszystkie
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trzy - formacja, duchowos$¢ imisja - s3 darem idzietem
Ducha. Odpowiadajac na ten dar, dajemy swojg odpowiedz
i podejmujemy wspédtprace.

Oblat - misjonarz

Oblat nie moze by¢ kim$ innym niz misjonarzem, niezaleznie
od tego, do czego zostanie powotany i co w danym okresie
zycia bedzie mogt wykonywac. Jest misjonarzem jako oblat,
to znaczy poprzez zycie wtasciwym mu charyzmatem
i solidarno$¢ z misja Zgromadzenia. Cechy charakterystyczne
misji oblackiej s przedstawione w Konstytucjach, natomiast
Kapituty iKongresy Prowincjalne regularnie wskazuja
wyzwania, na ktore nalezy odpowiadad?®.

Nasza formacja misyjna powinna posiada¢ pewne
cechy, ktére warto tutaj przypomniec.

a) Chrystocentryczna: Duch misyjny oblata powinien
rodzi¢ sie z mitosci do Chrystusa i nig sie karmi¢ - mitosci do
Tego, ktory tak umitowat swoich, ze oddat za nich zycie
(por.1J 4,10). Oczyma ukrzyZowanego Pana patrzymy na
swiat krwiq Jego odkupiony, Zywiqc pragnienie, Zeby ludzie,
w ktérych nadal trwa Jego meka, poznali takze moc Jego
zmartwychwstania (K 4). Oblat nie powinien kierowac sie
ideologia ani czysto ludzka wizjg rzeczywistosci, lecz
spojrzeniem wiary zgodnym ze spojrzeniem Chrystusa oraz
postawa mitosci, ktdra uzdalnia go do kochania innych tak, jak
kocha ich Jezus (R 12).
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b) Eklezjalna: Konieczne jest réwniez, aby oblat
potrafit ustysze¢ wezwanie Jezusa Chrystusa, postyszane
w Kosciele poprzez potrzeby zbawienia ludzi (K 1).
Potrzebujemy  koscielnego spojrzenia na  potrzeby
zbawienial’. To Pan powotuje iposyta swéj Kosciét, anas
posyta w Kosciele. Misja nie nalezy do nas. Nalezy do
Chrystusa i zostata powierzona Jego Kosciotowi (EN 14). Misja
oblacka wzrasta, realizuje sie ipodlega przemianom
wewnatrz misji Ko$ciota. Zycie w komunii zpasterzami
Kosciota oraz przyjmowanie ich nauczania i wskazan nalezy
do wymagan misyjnych (por. K 6). Taka postawe wobec
Kosciota - zaréwno powszechnego, jak i lokalnego - trzeba
rozwija¢ juz podczas formacji. To wtasnie ona pozwala
rozpoznawac i odpowiadac na najpilniejsze potrzeby Kosciota
(por. K 7).

c) Powszechna: Nakaz misyjny, ktéry powinien zostaé
gteboko przyswojony w zyciu misjonarza, ze swej natury jest
powszechny. Serce kazdego misjonarza powinno byc¢ otwarte
na $wiat. Powinien oddac swoje zycie dla zbawienia Swiata,
nawet jesli - podobnie jak Chrystus - konkretnie wciela swoja
postuge posréd jednego narodu. Formacja powinna pomagac
kandydatowi przekraczaé ciasny partykularyzm oraz liczne
bariery kulturowe, intelektualne i psychologiczne, ktére go
otaczaja i sktaniajg do zamykania sie w granicach wtasnego
narodu (por. R 59). Wielkag pomocg moga tutaj by¢ informacje
dotyczace sytuacji miedzynarodowej, szczegdélnie obecnosci
oblatow na Swiecie, oraz doswiadczenia miedzykulturowe
podejmowane podczas formacji. Dostrzezenie potrzeb
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misyjnych istniejacych takze poza wtasng kulturg i wtasnym
narodem jest znakiem autentycznosci powotania. Kiedy
w catej grupie nikt nie deklaruje gotowosci wyjazdu za
granice, zaczynam mie¢ watpliwosci co do programu
formacyjnego. Podobne watpliwosci miatbym jednak takze
wtedy, gdyby nikt nie wyrazit gotowosci pozostania we
wtasnym kraju - cho¢ w naszych czasach zdarza sie to bardzo
rzadko.

d) Kerygmatyczna: Misja oblata ukierunkowana jest na
wyrazne gtoszenie Chrystusa (por. K 7). Formacja powinna
ksztattowa¢ gotowos¢ do ewangelizacji. Bez nigj
autentyczno$¢ powotania staje sie watpliwa. Powinna
rowniez uzdalniaé¢ kandydatéw: do przedstawiania Ewangelii
Chrystusa w taki sposéb, aby docierata do serc ich
wspotczesnych (R 60). Zdolnos¢ dawania Swiadectwa wtasnej
wierze - zarébwno we wspoélnocie, jak i poza nig - pomaga
kandydatowi wzrasta¢ w powotaniu ijest znakiem misyjnej
zdolnosSci. Udziat wpostudze ewangelizacji, zwtaszcza
w misjach ludowych, podejmowany juz podczas lat formacji,
zazwyczaj rozpala entuzjazm mtodych ludzi i umacnia ich
w powotaniu?®,

e) Ukierunkowana na ubogich: W naszej misji oblackiej
dajemy pierwszenstwo ubogim o wielu obliczach (por. K 5).
Autentycznos$¢ naszej stuzby ubogim mozna zweryfikowac
poprzez dwie bardzo konkretne postawy: gotowos¢ gtoszenia
im Chrystusa; zdolno$¢ prowadzenia prostego stylu zycia.
Pomocne mogg by¢ zanurzenie wubogim $rodowisku
i bezposredni kontakt zludZmi ubogimi. Mitos¢ do nich
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pozwoli kandydatowi zrozumieé wymagania sprawiedliwosci
i wtgczyc je w swoja dziatalno$¢ misyjna®.

f) Twédrcza ipozytywna: Bycie misjonarzem we
wspotczesnym Swiecie wymaga wreszcie rozwiniecia dwdéch
postaw:  twodrczosci oraz  zdolnosci  dostrzegania
i wykorzystywania tego, co pozytywne. W Swiecie szybkich
przemian, w spoteczenstwach przeniknietych réznymi
tendencjami iztozonych zwielu grup, misjonarz powinien
umieé¢ rozpoznawaé obecne wnich wartosci - zaréwno
dawne, jak i nowe - aby nawigzywac z nimi kontakt i na nich
budowal. Potrzebna jest réwniez tworczos¢, poniewaz:
Poszukiwanie nowych drég, ktérymi stowo Boze mogtoby
dotrze¢ do serc ludzi, czesto wymaga odwagi (K 8 i 46). Minety
czasy, kiedy wystarczato wymagaé podporzadkowania sie
okreslonym wzorcom, czesto pozbawionego jakiegokolwiek
dynamizmu. Juz od okresu formacji pierwszej trzeba rozwijac¢
inicjatywe i wspotodpowiedzialnosc.

Oblat - maz apostolski

Dojrzato$¢ ludzka ichrzescijanska jest dla oblata
wymaganiem nieodzownym. Misjonarz musi nauczy¢ sie
przezwycieza¢ egoizm. Uznajac wtasne ograniczenia,
powinien wzrasta¢ w otwartosci na innych oraz rozwijac
poczucie odpowiedzialnosci®.

Celem Slubdw jest uksztattowanie nowego cztowieka
- cztowieka Ewangelii, ktory niemalinstynktownie reaguje tak
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jak Chrystus. Nasza asceza powinna mie¢ charakter misyjny
(por. K 4,34,63).

Wobec wyzwan stojacych przed dzisiejsza misjag maz
apostolski powinien posiadac:

— zdolno$¢ zycia z ludZzmi i kochania ubogich, ale jako
osoba konsekrowana;

— zdolno$¢ przystosowania sie iinkulturacji przy
zachowaniu tego, co istotne;

— zdolno$¢ prowadzenia dialogu i doceniania wartosci
oraz stanowiska drugiej osoby przy jednoczesnym
zachowaniu wtasnej tozsamosci;

— zdolno$¢ wybierania tego, co pozytywne, bez
absolutyzowania tego;

— zdolno$¢ zycia posréd napie¢ bez utraty
wewnetrznego spokoju.

Rozwijanie  takiej dojrzatosci wymaga bardziej
ksztattowania  nowych postaw  wewnetrznych  niz
dostarczania technik. Do takich postaw naleza: zdolnosé
stuchania, empatii oraz wydawania wywazonych sadoéw.
Trzeba rozwija¢ harmonie pomiedzy réznymi wymiarami
zycia ludzkiego, chrzescijanskiego izakonnego (por. CSO).
Integralny rozwoj osobowosci jest zadaniem catego Zzycia,
jednak przed zakonczeniem formacji pierwszej powinien juz
osiggna¢ wystarczajaca trwatosc. Dlatego kandydat powinien
rozwija¢ samodyscypline ipozwalac sie prowadzi¢ swoim
formatorom oraz wspélnocie.

228



Oblat - cztowiek komunii

Nowym wymaganiem stawianym misjonarzowi jest to, aby
byt cztowiekiem komunii - aby nabyt zdolno$¢ wspétpracy
w jednej misji powierzonej KoSciotowi i realizowanej poprzez
wspoétdziatanie réznych, wzajemnie dopetniajacych sie
charyzmatoéw.

KosSciot ma bowiem charakter charyzmatyczny. Jest
ciatem obdarzonym szczegdlnymi ikomplementarnymi
darami, stuzacymi wzajemnemu budowaniu jego cztonkéw
i nadejsciu Krélestwa. Relacje rozwijajg sie i przeksztatcaja
w komunii (Synod 1965), ktora wyptywa z mitosci, jak ukazat
Synod 1995 i kolejne synody.

Réwniez zycie zakonne Sobdér Watykanski Il postrzega
jako zgromadzenie réznych i wzajemnie dopetniajacych sie
darow, ktére ukazujg wielorakie bogactwo Chrystusa i zdobig
oblicze Jego Kosciota (AG 46).

Kapituta z 1986 roku wskazuje wspdtprace misyjng ze
Swieckimi jako jeden z uprzywilejowanych obszaréw naszego
apostolatu i podkresla, ze oblat powinien by¢ cztowiekiem
komunii, zktérej rodzi sie wspotpraca w KosSciele oraz we
wspdlnocie i poprzez wspélnote.

W dziedzinie formacji nalezy szczegdlnie podkresli¢
trzy rzeczy.

a) Poszanowanie tozsamosci: Oblat powinien
rozpoznawad iszanowal zaréwno wtasng tozsamosc¢, jak
i tozsamos$¢ innych. Nie jest jego zadaniem realizowanie
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wszystkich wymiaréw misji, jesli istniejg odpowiadajace im
inne charyzmaty.

Adhortacja  papieska  posSwiecona  Swieckim,
Christifideles Laici, wskazuje szczegélny wktad Swieckich,
poniewaz oni réwniez sg petnoprawnymi iaktywnymi
uczestnikami misji Kosciota. To samo mozna powiedziel
orbéznych charyzmatach zakonnych imisyjnych. Odnowa
Zgromadzenia zalezy od szacunku zaréwno dla naszej wtasnej
tozsamosci, jak i tozsamosci innych.

b) Zdolnos¢ wspdtpracy: Taka perspektywa wymaga
rozwijania ukandydatéw zdolnosci stuchania, wymiany,
komunikowania sie itd. Powinni przyzwyczajaé sie do
wspodtpracy zaréwno w pracy, jak i w zyciu. Cechy te nalezy
rozwija¢  watmosferze  szacunku  imitoSci, anie
protekcjonalnosci czy manipulacji [Communications] (R 61).

c) Wspdlnota jako szkota komunii: Zycie wspélnotowe
powinno by¢ szkotg komunii, a nie gettem oddzielajagcym od
innych. Oblat jest wezwany do przezywania wspolnoty na
réznych poziomach: ze wspétbraémi, z KoSciotem lokalnym
i powszechnym, z ludzmi dzielgcymi te sama dziatalnos¢ czy
apostolat, ze wspdlnotg parafialng itd. Wspolnota oblacka
powinna by¢: szkotag wzajemnej komunii; miejscem uczenia
sie wspétpracy; doswiadczeniem Kosciota; znakiem i wzorem
wspolnoty koScielnej. Dlatego wspdlnota formacyjna
powinna by¢ bardziej rodzing niz struktura, bardziej
dzieleniem sie niz funkcjonowaniem.

Sadze, ze niektérzy misjonarze nie potrafig
wspodtpracowaé ze Swieckimi ani animowaé wspdlnoty
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koscielnej wtasnie dlatego, ze sami nigdy nie doswiadczyli
prawdziwego zycia wspélnotowego.

Oblat - cztowiek refleksji i studium

Sadzié, ze wspdtczesny misjonarz nie potrzebuje solidnej
formacji oraz zdolnosci do refleks;ji i studium, bytoby nie tylko
ztudzeniem, ale powaznym btedem. W ztozonym

i zmieniajagcym sie  Swiecie misja potrzebuje ludzi
posiadajacych solidng formacje intelektualna, potrafigcych
wybierad i zgtebiac wielkie problemy wspétczesnosci, a takze
twérczo otwiera¢ nowe drogi. Dobra wola nie wystarcza.
Sadze na przyktad, ze proces inkulturacji znajduje sie
wimpasie miedzy innymi dlatego, ze ludziom
zaangazowanym w misje brakuje zdolnosci do pogtebionej
refleksji.

W odniesieniu do formacji chciatbym podkresli¢
nastepujace wymagania.

a) Formacja biblijna: Formacja biblijna jest
nieodzowna dla naszego zadania ewangelizatoréw.

b) Teologia i Magisterium: W kwestiach teologicznych
powinniSmy  posiadaé spokojng idojrzata  relacje
z Magisterium Kosciota.

c) Zdolnos$¢ samodzielnej refleksji: Kazdy kandydat
powinien naby¢ zdolno$¢ wybierania istudiowania
problemoéw, uczenia sie zdoswiadczenia oraz osobistego
przemyslenia tego, czego sie nauczyt (por. R 59, 65).
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d) Solidne podstawy: Formacja pierwsza powinna da¢
solidne podstawy, na ktérych kazdy bedzie pdzniej mégt
uzupetniac swoje studia odpowiednio do sytuacji, w jakiej sie
znajdzie. Nie mozna na przyktad oczekiwaé, aby juz podczas
pierwszego cyklu teologii kandydat zdobyt szczegétowa
wiedze dotyczacg réznych religii, kultur, misjologii itd.
Konieczne jest jednak, aby zdobyt takie podstawy
z chrystologii ieklezjologii, ktére pdzniej pozwolg mu
wtasciwie podejmowal te zagadnienia. Dzisiejszym
niebezpieczenstwem nie jest to, ze okres studidw bedzie zbyt
dtugi, lecz ze okaze sie niewystarczajacy.

Bytoby pozyteczne, anawet konieczne, aby
Zgromadzenie przygotowywato oblatéw specjalizujacych sie
w kluczowych wymiarach wspotczesnej misji:  w stowie
Bozym, przekazywaniu wiary, inkulturacji, dialogu,
sprawiedliwosciitd. Specjalizacja moze miec rézne poziomy -
teoretyczny albo praktyczny. Uniwersytety rzymskie oferuja
okoto dwudziestu dziedzin specjalizacji na poziomie
licencjatu. Mozna tez stopniowo zdobywal specjalizacje
poprzez osobistg refleksje i studium. Mimo to wskazane jest
takze bardziej systematyczne, specjalistyczne przygotowanie.

Jesli chodzi o specjalizacje, dwa kryteria wydajg mi sie
szczegblnie wazne: powinna odpowiadaé naszej misji
i pozostawaé na stuzbie misji. Komplementarnosé
specjalizacji moze wzbogaci¢ zarbwno Prowincje, jak i cate
Zgromadzenie.
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Oblat - cztowiek rozeznania

Rozeznanie zostato wskazane jako jedno z najwazniejszych
zadan formacji. Rozeznanie osobiste jest: ,zdolnoscig nabytg
przez doswiadczenie do rozpoznawania poruszen
pochodzacych od Boga, aby za nimi p6js¢, oraz poruszen
pochodzacych ze S$wiata albo od ztego ducha, aby je
odrzuci¢”. Jest ono nieodzowne dla duchowego wzrostu
cztowieka.

Istnieje réwniez rozeznanie misyjne, polegajace na
odczytywaniu znakdéw czasu oraz rozrdznianiu pomiedzy
ziarnami Stowa a skutkami dziatania zta. Profetyzm wymaga,
aby takiego odczytywania dokonywaé w wierze i rozeznaniu
(por. K 9). Rozeznanie moze zostal pogtebione istaé sie
bardziej wiarygodne dzieki wspélnocie (por. K 26), zaréwno
w odniesieniu do 0s6b (por. K 51, 53, 55), jak i do misji (por. K
72, 81,105, 111).

Doswiadczenie apostolskie w formacji

Wielokrotnie  podkreSlatem  znaczenie doswiadczenia
misyjnego, miedzykulturowego oraz doswiadczenia zycia
posréd ubogich. Dzisiaj formacji pierwszej nie postrzega sie
juz jako rzeczywistosci oddzielonej od apostolatu. Apostolat
jest jednym zjej wymiaréw. DosSwiadczenie duszpasterskie
towarzyszy wiec formacji, ktéra wznacznej mierze
poswiecona jest pracy intelektualnej. W takich warunkach
trzeba zachowaé wtasciwg réwnowage, aby nie zubozy¢
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studidow, lecz przeciwnie - nadaé im motywacje,
ajednoczes$nie pobudza¢ do osobistej iwspolnotowej
refleksji nad przezywanym doswiadczeniem.

Coraz czesciej spotykamy sie réwniez zdtuzszymi
okresami misyjnego zanurzenia winnym kontekscie
kulturowym - trwajacymi od kilku miesiecy nawet do roku czy
dwéch lat. Owocno$é takiego doswiadczenia zalezy od
wczedniejszego  przygotowania kandydata oraz od
towarzyszenia mu podczas jego trwania. DosSwiadczenie
pokazuje, ze praktyka ta przynosi dobre owoce w réznych
kontekstach kulturowych ina réznych etapach procesu
formacyjnego. Nie stuzy ona jedynie sprawdzeniu
szczegblnego powotania kandydata czy przygotowaniu go do
apostolatu. Powinna mu réwniez poméc zintegrowaé rézne
wymiary jego zycia i osiggnaé wieksza wewnetrzna jednos¢é.

Pielgrzymowanie

Na zakonczenie przytocze obraz zaczerpniety z Konstytucji,
ktéry bardzo lubie iktéry dobrze opisuje zaréwno proces
formacji, jak i nature oraz sposob realizowania misji: JesteSmy
pielgrzymami, ktdrzy idq z Jezusem w wierze, nadziei i mitosci
(K 31).

Formacja jest procesem osobistego wzrastania,
w ktérym misjonarz kazdego dnia coraz petniej utozsamia sie
z 0soba, misja i zyciem Chrystusa. Jest wspolnym kroczeniem
zNim. JesteSmy pielgrzymami razem z Chrystusem irazem
zinnymi - zaréwno oblatami, jak itymi, ktérzy do
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Zgromadzenia nie naleza. Nasza droga jest droga teologiczna.
Formatorzy réwniez nalezg do grupy przemierzajacej te
droge: sa pielgrzymami idacymi zJezusem ize swoimi
mtodszymi braémi. Wzrastanie nigdy sie nie konczy.

PRZYPISY

! Tekst ten zostat przygotowany na europejska sesje formatoréw
w1989 roku, anastepnie poprawiony na  potrzeby
miedzynarodowych sesji formatoréw odbywajacych sie w Rzymie
w 1991 roku. Fernand Jetté, ,What do |expect of formation?”,
w: The Missionary Oblate of Mary Immaculate (Addresses and
Written Texts 1975-1985), Rzym 1985, s. 215-229; ,,Jesus Christ the
first formator of Oblates”, tamze, s. 231-249; ,Formation according
to our Rules”, tamze, s. 251-270.

2 Maurice Gilbert, ,Le Fondateur et I"évangélisation en France”,
w: Vie Oblate Life, 42, 1983. Paul Poupard, ,Le Bienheureux Eugene
de Mazenod et les premiéres missions des missionnaires de
Provence, 1816-1823”, w: XIX Siecle - Siecle de grace, Paryz 1982,
s. 65-98. Marcello Zago, ,Evangelizzazione e missione nel carisma
Oblato”, w: Dizionario dei valori Oblati, Rzym 1996.

* Giovanni Santolini, ,L’évangélisation «ad gentes»: la vision
et la pratique du Fondateur”, w: Vie Oblate Life, 42, 1982, s. 127-139.
*# Giovanni Santolini, dz. cyt., s. 139.

5 List do 0. Mouchette’a, 17 listopada 1859, Ecrits oblats, XII, s. 115.
¢ ,Summary of the Congress on Evangelization”, w: Vie Oblate Life,
43,1983, s. 355-357.

" Por. liczne artykuty dotyczace odpowiedzi oblatéw na wyzwanie
ewangelizacji, ich rozumienia misji oraz sposobdw jej realizowania:
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we Francji - Yvon Beaudoin; w Anglii - Austin Cooper; na Cejlonie -
Robrecht Boudens; w Kanadzie - Gaston Carriere i Romuald
Boucher; wUSA - Bernard Doyon iClarence Menard; Donat
Levasseur, ,L’évangélisation et les Supérieurs généraux
de la Congrégation”; Joseph Pielorz, ,Les Chapitres généraux
de 1818 a1861 et l'évangélisation”; Aloysius Kedl, ,Les Oblats
et ’évangélisation dans les chapitres généraux de 1867 a 1966”;
Francis George, ,L’évangélisation et les chapitres généraux de 1972
a 19807; Marcello Zago, ,L’évangélisation chez les Oblats
d’aujourd’hui”, w: Vie Oblate Life 42, 1983, s. 141-352.

8 Wedtug Zatozyciela misja wsréd niechrzescijan albo miata
prowadzi¢ do ich nawrécenia, albo nalezato jg opuscié: ,Jesli nie
ma nadziei na to [ich nawrdcenie], bedziemy musieli opuscic te
misje” (list do biskupa Allarda, 28 pazdziernika 1859, Ecrits oblats,
IV, s.215). Zatozyciel dostrzegat potrzebe dostosowania sie, aby by¢
blizej ludzi i sta¢ sie jednym z nich, oraz potrzebe znajomosci ich
jezyka. Dostrzegat takze pewne spoteczne konsekwencje procesu
ponownej chrystianizacji, na przyktad konieczno$¢ zwrotu
niesprawiedliwie posiadanych débr, dla czego ustanawiat
specjalne trybunaty restytucyjne; widziat réwniez potrzebe
angazowania $wieckich, tak jak czynit to w tych trybunatach.

° Paul Sion, ,L’évangélisation dans les différentes éditions de nos
Constitutions et Régles”, w: Vie Oblate Life, 42, 1983, s. 321-339.

0 Emilien Lamirande, ,Les pauvres et les ames les plus
abandonnées”, w: Etudes Oblates, 20, 1961, s. 3-19; Gaston Carriére,
,Les bénéficiaires de notre pensée missionnaire”, w: Etudes
Oblates, 31, 1972, s. 283-311; Herménégilde Charbonneau,
sLes pauvres et les ames les plus abandonnées d’apres Mgr
de Mazenod”, w: Vie Oblate Life, 36, 1976, s. 127-133.
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1 Administracja Generalna, General Norms for Oblate Formation,
Rzym 1984; Mario Camarda, La formazione dell’Oblato negli scritti
del Beato Eugenio de Mazenod, Rzym 1982.

12Fernand Jetté, ,, Jesus Christ, the first formator of Oblates”, w: The
Missionary O.M.l., Rzym 1985, s. 231-249; Maurice Gilbert, ,La vie
spirituelle du Scolastique et la Régle”, w: Etudes Oblates, 12, 1953,
s. 39-55.

13 Autor komentowat ten artykut podczas drugiego spotkania
mistrzOw nowicjatu. Por. BEF, Actes de la deuxieme rencontre
européenne des maitres de novices OMI, Grottaferrata-Rzym,
1- 6 lutego 1987, s. 11-18.

1 Istnieje wiele artykutéw dotyczacych zbawczego wymiaru
charyzmatu oblackiego: Emilien Lamirande, ,Le sang du Sauveur.
Un théme central de la doctrine spirituelle de Mgr de Mazenod”,
w: Vie Oblate Life, 19, 1960, s. 3-27; Angelo D’Addio, ,Eugene de
Mazenod et le Christ”, w: Vie Oblate Life, 38, 1979, s. 169-200;
Maurice Gilbert, ,Introduction a la spiritualité oblate”, w: Vie Oblate
Life, 43,1984, s.210-230.

!> Notes de Retraite, 8 pazdziernika 1831, w: Choice of Texts, nr 9.

6 Por. General Norms on Oblate Formation, Rzym 1984, rozdz. |;
Martin Quéré, ,Monseigneur de Mazenod et le Missionnaire Oblat”,
w: Etudes Oblates, 20, 1961, s. 237-249; Albert Perbal, ,Mgr de
Mazenod pour le recrutement et la formation des missionnaires”,
w: Euntes Docete, 13, 1960, s. 328-357.

7 Giuseppe Mammana, ,Eugéne de Mazenod et I'Eglise”, w: Vie
Oblate Life, 41, 1982, s. 3-23, 139-164, 249-276.

¥ DosSwiadczenie bezposredniego gtoszenia stowa wywarto
gtebokie wrazenie na kandydatach wréznych $rodowiskach
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kulturowych, miedzy innymi w Paragwaju, Argentynie, Urugwaju,
Wtoszech i Niemczech.

¥ Por. Gregorio Iriarte, ,Formacién para la Vida Religiosa dentro del
contexto latinoamericano”, w: Seleccion de Estudios Oblatos,
Rzym, 28, 1989, s. 3-18; Raymond Schoenstein iVicente Lopez,
»Hacia un nuevo estilo de formacién desde los pobres”, tamze,
S. 19-48.

2 Okreslenie ,,maz apostolski” nie ma tutaj doktadnie tego samego
znaczenia, jakie posiada w pismach Zatozyciela. Dla niego oznacza
radykalizm w nasladowaniu Chrystusa i gorliwg wspétprace w Jego
misji. Por. Maurice Gilbert, ,Sur les traces des Apdtres”, w: Etudes
Oblates, 16, 1957, s. 293-301; Giovanni Santolini, ,L’Evangélisation
«ad Gentes»: la vision et la pratique du Fondateur”, w: Vie Oblate
Life, 42, 1983, s. 129-132; Marcello Zago, ,L’homme apostolique,
Lettre aux Oblats en formation 1991”.
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X1l

CELE NOWICJATU

Wprowadzenie

Rola mistrza nowicjatu jest w Zgromadzeniu bardzo wazna.
To wtasnie on powinien pomagaé w osigganiu jednosci zycia
oraz ktas¢ fundamenty, na ktérych kandydaci bedg budowaé
swoje zycie zakonne. Z wtasnego doSwiadczenia dostrzegam
znaczenie nowicjatu i sadze, ze podobnie moze powiedzieé
kazdy oblat. Sprzeciwy, napiecia ibrak jednosci miedzy
oblatami czesto maja swoje zrédto juz w nowicjacie, jak
stwierdzat sam Zatozyciel.

Chciatbym zatrzymad sie nad dwoma aspektami, ktére
uwazam za fundamentalne dla naszego charyzmatu iod
ktérych zaleza zaréwno odnowa Zgromadzenia, jak
i owocno$¢ nowicjatu. Sg nimi: nasza relacja z Jezusem
Chrystusem oraz zycie wspélnotowe. Znajdujg sie one
w samym centrum naszego charyzmatu. Podczas ostatnich
Kapitut Generalnych na nowo odkrywalismy zaréwno nasza
relacje z Jezusem Chrystusem, jak i znaczenie wspélnoty. Na
zakonczenie podziele sie jeszcze kilkoma refleksjami
dotyczacymi Maryi i formatoréw.
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1. DOSWIADCZENIE CHRYSTUSA

W czesci Konstytucji poSwieconej nowicjatowi najwazniejszy
jest, moim zdaniem, artykut 56. Mowi on o przyjazni
z Chrystusem, w ktérg kazdy nowicjusz powinien wejs¢
i w ktérej powinien wzrastaé: Nowicjusz, prowadzony przez
mieszkajgcego w nim Ducha, rozwija osobistq wieZ z Jezusem
i stopniowo przez modlitwe iliturgie wchodzi w tajemnice
zbawienia. W nowicjacie nowicjusze muszg doswiadczac
Chrystusa zaréwno osobiscie, jak i wspélnie. Przewodnikiem
w tym do$wiadczeniu jest Duch Swiety, ktdry jest gtéwnym
Sprawca naszego uswiecenia i naszej misji.

Oczywiscie cate nasze Zzycie powinno byc
ukierunkowane wtasnie wten sposob: Jako pielgrzymi
przebywajq droge z Jezusem w wierze, nadziei i mitosci (K 31).
To zdanie streszcza cate zycie oblackie. Mozemy jednak
zapytac: kiedy zaczynamy w szczegéblny sposdb rozpoznawac
Tego, ktéry ma by¢ Towarzyszem catego naszego zycia?
OdpowiedZ brzmi: wnowicjacie. Nawet jesli wczesniej
przezyliSmy juz podobne doswiadczenia, nowicjat powinien
by¢ rzeczywiscie skoncentrowany na Chrystusie.

Artykut 56 jest prawdziwym traktatem o duchowosci
oblackiej. Powinien by¢ Swiattem przewodnim dla catego
programu nowicjatu. Wskazuje, jak mamy doswiadczac
Chrystusa, poznawaé Go i uczy¢ sie z Nim kroczyé. Wymienie
dziesie¢ drég prowadzacych do tego celu i krotko kazda z nich
omowie.
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Modlitwa

Konstytucja 56 rozpoczyna od modlitwy - zaréwno
wspdlnotowej, jak i osobistej. Modlitwa jest osobowa relacjg
z Chrystusem albo zBogiem przez Chrystusa. To, co
naprawde istotne podczas nowicjatu, to nauczy¢ sie modlic.

Istnieja spontaniczne formy modlitwy, ale sg réwniez
takie, ktérych mozna sie nauczyé. WezZmy na przyktad
medytacje, ktérg powinnismy praktykowad przez cate zycie.
Czy mozna nauczy¢ sie medytowaé? By¢ moze jestem
szczeg6lnie wyczulony na ten wymiar modlitwy ze wzgledu na
moje doswiadczenie Wschodu. Buddysci przywiazujg wielka
wage do metod medytacji. Istniejg jednak réwniez
chrzescijanskie metody medytacji. Sa cate szkoty modlitwy:
sulpicjanska, karmelitanska, metoda ignacjanska iinne.
Nowicjat powinien by¢ szkotg modlitwy. Pdzniej kazdy
znajdzie wtasng metode. Istniejg jednak pewne elementy,
ktorych nie moze zabraknaé w zadnej z nich. Jednym z nich
jest to, ze modlitwa stanowi osobowga relacje z Jezusem
Chrystusem. Odwotam sie tutaj do Konstytucji 33: W cichej
i wydtuzonej modlitwie kazdego dnia pozwalajq Panu, aby ich
urabiat, i w Nim znajdujq natchnienie do swego postepowania.
Zgodnie ze swq tradycjq codziennie poSwieca-jq jednq godzine
na modlitwe mysing, a czes¢ tego czasu spedzajg wspdlnie
w obecnosci Najswietszego Sakramentu.

Istnieje réwniez forma modlitwy, ktérg mozna uznac
za stosunkowo nowa. Jej charakterystycznym rysem jest
dzielenie sie i wymiana. Konstytucje méwig takze otym, ze
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wspdlnoty powinny dzieli¢ sie wiarg (por. K 38-40). Jesli tej
umiejetnosci nie nauczymy sie w nowicjacie, p6ézniej trudno
bedzie jg zdobyc.

Nowicjusze powinni wiec uczy¢ sie modlitwy po to, aby
rozpoznawad Chrystusa, coraz lepiej Go poznawaé, wchodzic¢
zNim w osobistg relacje, rozwija¢ ja istawaé sie Jego
towarzyszami.

Liturgia

Drugg drogg spotkania z Chrystusem, wskazang przez artykut
56, jest liturgia. W naszych nowicjatach wazne jest wtasciwe
wprowadzenie w liturgie. Ma ona wiele wymiardéw, przede
wszystkim jednak powinnismy starad sie przekazac jej ducha.
Trzeba wej$¢ w Chrystusa, aby w Nim spotkac Ojca iwejs¢
w zycie Tréjcy Swietej w imieniu catej ludzkosci. Réwniez tutaj
chodzi owzrastanie w przyjazni z Chrystusem istopniowe
osigganie coraz wiekszej zazytosci z Nim - nie tylko poprzez
modlitwe osobistg i wspdlnotowa, lecz takze poprzez liturgie.
Dla naszego Zatozyciela wazna byta nie tylko Msza Swieta, lecz
takze liturgiczna modlitwa Oficjum. Wedtug pierwszych Regut
stanowita ona jeden zceléw Zgromadzenia: oddawanie
chwaty Bogu oraz modlitwe za Kosciét. Obecne Konstytucje
stwierdzaja: Przez Liturgie Godzin, modlitwe Kosciota,
Oblubienicy Chrystusowej, oddajg chwate Ojcu za Jego
wspaniate dzieta i proszg Go, aby btogostawit ich
postannictwu. Normalnie kazdy komunitet odmawia wspdlnie
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czes¢ Liturgii Godzin. Tam, gdzie to jest mozliwe, zaprasza
wiernych do udziatu w tej oficjalnej modlitwie Kosciota (K 33c).

Stowo Boze

Trzecig drogg wskazang przez Konstytucje 56, prowadzaca do
gtebszej przyjazni z Chrystusem, jest stuchanie stowa Bozego:
[Oblat] przyzwyczaja sie stuchaé Pana w Pismie Swietym. Juz
samo to jest forma medytacji. Wiemy, ze benedyktyrska
szkota medytacji opiera sie na czytaniu Biblii. W tradyc;ji
oblackiej codzienna, pietnastominutowa lektura Pisma
Swietego jest spokojnym studium prowadzacym do
modlitwy. Jest kontaktem zBogiem. Nie chodzi jedynie
o studiowanie znaczenia tekstu czy jego egzegeze. Chodzi
o karmienie zycia duchowego, to znaczy o rozwijanie coraz
gtebszej przyjazni z Jezusem Chrystusem. Nasze obecne
Konstytucje przypominaja: Poniewaz Stowo Boze jest
pokarmem ich zycia wewnetrznego i apostolstwa, nie
zadawalajq sie tylko jego pilnym studiowaniem, ale przyjmujq
je uwaznym sercem, aby lepiej pozna¢ Zbawiciela, ktérego
kochajg i chcq objawiac Swiatu. To stuchanie Stowa sprawia, Ze
stajq sie bardziej zdolni do odczytywania wydarzen historii w
Swietle wiary (K 33b).

W naszych nowicjatach zwykle wprowadza sie
nowicjuszy w Biblie. Powinniémy réwniez wprowadzac ich
w lectio divina.
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Eucharystia

Konstytucja 56 méwi rowniez, ze powinniSmy przyzwyczajac
sie do stuchania Pana w Piémie Swietym ispotykania Go
w Eucharystii. Zatozyciel uczynit Eucharystie centrum
swojego zycia oraz zycia Zgromadzenia. To poprzez
Eucharystie pozostawat w komunii ze swoimi oblatami
rozsianymi po catym Swiecie. Wiara w Eucharystie
i nabozenstwo do niej nalezg do charyzmatu oblackiego.
Wyrazato sie to w prostych gestach, takich jak nawiedzenie
NajsSwietszego Sakramentu przed wyjsciem zdomu, przed
wyruszeniem na misje czy po positku, ale przede wszystkim
w sprawowaniu Ofiary Eucharystycznej. Eucharystie, Zrédto
i szczyt zZycia KoSciota, oblaci stawiajqg w centrum swego Zycia
i dziatania. Bedg zyli w ten sposéb, aby mdc kazdego dnia
godnie jg sprawowadl. Uczestniczgc w niej catym swym
jestestwem, ofiarujg samych siebie wespdot z Chrystusem
Zbawicielem. W misterium wspétdziatania z Nim dostepujq
odnowienia, zaciesniajg wiezy swej apostolskiej wspdlnoty
i poszerzajq horyzonty gorliwosci do granic Swiata. W duchu
wdziecznosci za dar Eucharystii czesto bedq odwiedza¢ Pana
obecnego w tym Sakramencie (K 33a).

Eucharystia wnosi ciepto osobowego spotkania
z Chrystusem. Chroni nas przed sprowadzeniem modlitwy do
¢wiczenia czysto intelektualnego. Wazne jest, aby nowicjusze
zasmakowali wtym osobistym spotkaniu z Chrystusem
w Eucharystii, ktéra dla nas stanowi przedtuzenie tajemnicy
Wcielenia.
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Pierwsze cztery drogi wskazane w Konstytucji 56 sg
tradycyjne dla Zgromadzenia: modlitwa, liturgia, stowo Boze
i Eucharystia. Sa to drogi wejScia w przyjazn z Jezusem
Chrystusem, tak aby stawat sie naszym Towarzyszem
i centrum naszego zycia.

W ludziach

Konstytucja 56 wskazuje nastepnie dwa aspekty, ktére
uwazam za szczeg6lnie wazne. Méwi, ze mamy rozpoznawac
[Chrystusa] winnych ludziach i|w wydarzeniach. Jest to
sprawa fundamentalna dla duchowosci misyjnej, dla jednosci
zycia misjonarza, a takze dla misjologii. Wtasnie tutaj znajduje
sie zrodto wielkiej przemiany w rozumieniu misji. Dialog
miedzyreligijny ma nalezne mu miejsce w Kosciele i nalezy do
jego misji, poniewaz Bog dziata w sercu kazdego cztowieka.
Kosciét ma do spetnienia zadanie wobec kazdego
cztowieka, aszczegblnie wobec ludzi religijnych, poniewaz
religia jest szczegblng droga doswiadczania Boga.
Swiadomo$¢ obecnoéci Chrystusa w kazdym cztowieku
doprowadzita réwniez do zmiany metod misyjnych. Musimy
rozpoczynac od cztowieka, poniewaz Bég juz dziata w jego
sercu. Inkulturacja i stuchanie drugiego nie wynikaja jedynie
z powodéw antropologicznych czy metodologicznych. Ich
fundamentem jest fakt, ze Chrystus poprzez swojego Ducha
jest obecny winnych osobach, winnych religiach i winnych
kulturach. Misjonarz powinien starac¢ sie odkrywaé obecnosc
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Chrystusa wludziach, aby i§¢ razem znimi irazem
z Chrystusem. W gruncie rzeczy chodzi o pozostawanie
w harmonii z Chrystusem, aby méc zNim wspoétpracowac.
Poprzez misje jesteSmy wspotpracownikami Chrystusa.

Ta perspektywa, rozwinieta przez Sobér, potwierdza
przekonanie naszego Zatozyciela, ze  jesteSmy
wspotpracownikami Chrystusa. Jest réwniez zakorzeniona
w Piémie Swietym. Pomaga nam jednoczyé nasze zycie
iodkrywaé  prawdziwa nature misji:  uczestnictwo
w zbawczym dziataniu Chrystusa.

Jedne z najpiekniejszych refleksji na temat sumienia
jako miejsca, w ktérym dziata i jest obecny Bég, znajdujemy
w Gaudium et Spes. Konstytucja ta podkresla, ze Bég
nieustannie puka do serca kazdego cztowieka, nawet jesli
cztowiek uporczywie nie chce Mu otworzy¢. Bég powraca,
poniewaz kocha cztowieka. Dlatego dopodki cztowiek zyje,
jego los nie jest przesadzony.

Mowi sie rébwniez, ze kazdy cztowiek jest przez Boga
powotany. Wedtug konstytucji Lumen Gentium wszyscy
chrzescijanie nalezg do Mistycznego Ciata, a wszyscy ludzie sg
powotani do tego, aby stac sie cztonkami Ciata Chrystusa.
Bycie powotanym do Chrystusa oznacza, ze cztowiek zawsze
pozostaje w drodze, ze B6g zawsze moze w niego wkroczy¢
i w nim dziatad.

Jest to wymiar duchowosci misyjnej, ktérego nie
mozna przeciwstawia¢ czterem wymienionym wczesniej
elementom - modlitwie, liturgii, stowu Bozemu i Eucharystii.
Trzeba go z nimi zintegrowac: Boég dziata w sercach ludzi.
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Musimy rozpoczyna¢ od odkrywania Boga w tych,
ktoérzy naleza do naszej wtasnej wspdlnoty. Ten wymiar
obecnosci Pana w naszych wspoétbraciach iwe wspdlnocie
rozwijajg Konstytucje 31 37.

Podczas mojej postugi misyjnej czesto odkrywatem, co
powinienem zrobi¢, kiedy patrzytem na ludzi w obecnosci
Chrystusa, szczegdlnie podczas oracji przed NajsSwietszym
Sakramentem. Kiedy w obecnosci Eucharystii probowatem
ponownie zobaczy¢ osoby, ktore spotkatem w ciggu dnia,
zmieniat sie moj sposéb odnoszenia sie do nich. Jest to
bardzo prosta forma modlitwy, ktéra pomaga patrze¢ na ludzi
w Swietle wiary. Pozwala zobaczy¢ ich na nowo.

Jako formatorzy potrzebujemy nowych oczu, aby na
nowo patrze¢ na naszych nowicjuszy, na ludzi bedacych
w formacji, na wspdlnote, na kazdego cztowieka. Moze
bowiem rozwina¢ sie w nas swego rodzaju skleroza: nadal
uwazamy za dobrego kogos, kto juz takim nie jest, albo nadal
za ztego kogo$, kto tymczasem zmienit sie na lepsze. Nowe
spojrzenie rodzi sie z wiary. Pomaga nam patrze¢ na ludzi tak,
jak patrzy na nich Chrystus. Jak On ich kocha? Jak w nich
dziata? Jak kocha te konkretng osobe? Jak na nig patrzy? Jest
to mito$¢ miedzyosobowa, ktéra uobecnia Chrystusa. ,,Ubi
caritas et amor, Deus ibi est” - gdzie mito$¢ i mitosierdzie, tam
jest Bog. Tam, gdzie dwoch albo trzech nie tylko przebywa
razem, lecz wspélnie sie modli izyje wzajemna mitoscia,
obecny jest Chrystus. Konstytucja 56 daje nam wiec catg
pedagogie relacji z drugim cztowiekiem.
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W wydarzeniach

Konstytucja 56 zaprasza nas nastepnie do rozpoznawania
Chrystusa w wydarzeniach. Moze sie zdarzy¢, ze nasze
odczytywanie znakéw czasu stanie sie zideologizowane
i przestanie by¢ zakorzenione w wierze w Jezusa Chrystusa.
Moze to prowadzic¢ do napieé nawet wewnatrz Zgromadzenia.

Nie jest tatwo patrze¢ na wydarzenia tak, jak patrzy na
nie Chrystus, iwidzie¢ je wNim. Trzeba sie tego uczyd.
Zaktada to cate zagadnienie rozeznawania iodczytywania
znakow czasu. Odkrywanie Jezusa Chrystusa w ludziach oraz
w wydarzeniach stanowi dwa fundamentalne wymiary
duchowosci misyjnej. Oczywiscie trzeba je zawsze taczyé
z pozostatymi elementami tej duchowosci.

W naszym Zatozycielu

Konstytucje wskazuja jeszcze trzy rzeczywistosSci, ktore
pomagaja nam wzrasta¢ w przyjazni z Chrystusem: zycie
i misje Zatozyciela, historie itradycje Zgromadzenia oraz
apostolat.

Wszystkie trzy maja wielkie znaczenie dla organizacji
zycia nowicjatu. Jak powinniSmy ukazywaé nowicjuszom
Zatozyciela i Zgromadzenie?

[Oblat]  dochodzi do  kontemplowania  Boga
dziatajgcego w zyciu i misji Zatozyciela. Nie chodzi jedynie
odobra znajomo$¢ biografii Zatozyciela ani owiedze,
dlaczego zrobit to czy tamto. Trzeba patrze¢ na Zatozyciela
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oczami wiary. Mutuae relationes mowi o charyzmacie
Zatozyciela jako odarze Ducha dla Kosciota, stuzacym
wzrostowi Mistycznego Ciata (nr 11; por. Lumen gentium 44-
46). Powinnismy wiec starac sie dostrzegad, w jaki sposdb Bég
dziata w charyzmacie, ktéry jest naszym udziatem.

Zatozyciel jest dla nas paradygmatem, wzorem. Jest
obrazem czy modelem, w ktérym mozemy zobaczy¢ samych
siebie, azarazem czescia dynamizmu, w ktéry mamy sie
wtgczyé. Dynamizm ten prowadzi Duch Chrystusa. Tylko
w taki sposdb mozna wtasciwie zrozumieé Zatozyciela,
poniewaz nie istnieje misja bez dziatania Ducha. Wazne jest
zatem, abySmy odkrywali Chrystusa w Zatozycielu i w misji,
ktéra zostata mu powierzona.

Wychodzac z tej perspektywy, mozna niejako na nowo
napisa¢ catg nasza duchowo$¢. Na przyktad intuicja
Zatozyciela, ze ,Zatozycielem Zgromadzenia jest Jezus
Chrystus”, ukazuje jego gteboka jednos$¢ z Tym, ktory jest
gtéwnym sprawcga dzieta. To samo przekonanie wyraza jego
stwierdzenie, ze jesteSmy ,wspotpracownikami Chrystusa”.
Eugeniusz do$wiadczyt Chrystusa Zbawiciela, kontemplowat
Go przez cate zycie iwNim patrzyt na wszystko ina
wszystkich. W swojej postudze szedt za Chrystusem
Ewangelizatorem, ktéry byt wzorem jego apostolatu. Wazne
jest, aby nowicjusze nauczyli sie rozumie¢ te prawde od
wewnatrz, poniewaz pozwoli im ona osiggnac jednosc¢ zycia,
charyzmatu i powotania.
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W historii Zgromadzenia

Konstytucja 56 wskazuje réwniez, ze powinnismy odkrywac
Chrystusa w historii itradycjach Zgromadzenia. Oczywiscie
nie mozemy kanonizowac catej naszej historii. Naznaczona
jest ona zaréwno taska Boga, jak iludzkim grzechem. Nie
brakuje w niej cieni ibtedéw. Potrzebujemy rozeznawania,
aby odkrywac w naszej historii to, co jest dobre i co daje zycie.
Zgromadzenie - podobnie jak Kosci6t - nie moze odciagc sie od
wtasnej historii. Oznaczatoby to $mieré. Nawet Koscioty
protestanckie na nowo odkrywaja dzisiaj historie. Nie istnieje
bowiem jedynie Biblia; istnieje réwniez historia, ktéra niesie
w sobie stowo Boze.

Historia jest dla nas jako Zgromadzenia wazna - czy
chodzi o historie Prowincji, catego Zgromadzenia, czy
Regionu. Dlatego wazne jest, aby podczas nowicjatu
przekazywad historie Zgromadzenia i ukazywac jg jako zywy,
rozwijajacy sie charyzmat, ktéry takze dzisiaj nie przestaje
stawia¢ nam wymagan. Tradycje sa wyrazem zycia.
Oczywiscie nie wszystko, co nalezy do tradycji, jest istotne, nie
oznacza to jednak, ze jest nieistotne. Tradycja jest
konkretnym wcieleniem charyzmatu. Musimy wiec pytaé, co
ztego wcielenia powinno pozostaé, gdy jego formy sie
rozwijaja. Nowicjusze powinni zdoby¢ zaréwno postawe
wiernosci temu, co istotne inadal wartosSciowe, jak
i twdrczos¢ pozwalajaca odpowiadac na nowe wyzwania.

Odkrywanie Chrystusa w Zyciu Zatozyciela
i Zgromadzenia jest stosunkowo nowym sposobem
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ujmowania tych rzeczywistosci. Pozostaje jednak w petnej
zgodnosci ze wspotczesng teologia zycia zakonnego,
zakorzeniong w Soborze Watykanskim I, a wczedniej takze
w tradycji patrystyczne;j.

W pracy apostolskiej

Artykut 56 konczy sie nastepujacym stwierdzeniem:
Mozliwosci doswiadczenia duszpasterskiego w Srodowisku
oblackim pomagajq [kandydatowi] zrozumie¢ wymagania
powotania misyjnego oraz jednos¢ apostolskiego zycia
zakonnego. Apostolat jest okazja do odkrywania Chrystusa
i wzrastania w przyjazni z Nim. Jest to tradycyjny wymiar
duchowosci Zatozyciela iZgromadzenia. W Konstytucjach
z 1818 roku Zatozyciel podkreslat, ze nasza postuga powinna
by¢ spotkaniem z Chrystusem. Postuga w konfesjonale czy
przepowiadanie nie oznaczaja jedynie udziatu ,w Jego
dziele”, lecz réwniez ,bycie zNim”. Fundamentalng cechg
apostolatu jest to, ze apostot pozostaje z Chrystusem i zostaje
przez Niego postany, nie przestajac by¢ z Nim zjednoczony.
W naszym zyciu i w naszej misji idziemy razem z Chrystusem.

Doswiadczenia duszpasterskie mtodych oblatéw
w formacji, wprowadzane coraz czesciej w ostatnich latach,
sg czym$ wtasciwym takze podczas nowicjatu. Nie powinny
jednak stuzy¢ wytacznie czy przede wszystkim samemu
apostolatowi, jako sposéb uczenia sie metod pracy. Ich celem
powinno by¢ ksztattowanie w kandydacie jednosci zycia
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zakorzenionej w poznaniu Chrystusa, przyjazni zNim
i towarzyszeniu Mu.

Artykut 56 jest niezwykle piekny. Najwazniejsze
W nowicjacie nie jest tworzenie rozbudowanych struktur, lecz
nauczenie sie prawdziwego kontemplowania Boga i stawania
sie przyjacielem Chrystusa na réznych drogach i przy pomocy
réoznych $rodkéw. Pdézniej kandydaci mogg kontynuowac
formacje jako scholastycy czy bracia. Jesli jednak te
fundamenty zostaty dobrze potozone, moga na nich budowac
przez cate zycie. Poszukiwanie ubogich i stuzenie im nie jest
samo w sobie pierwszym celem naszego charyzmatu. Inni
potrafig czasem odnajdywad ich i stuzy¢ im lepiej niz my. Co
wiecej, nasza zasadnicza misja wobec ubogich nie polega na
rozwigzywaniu ich probleméw spotecznych - cho¢ mitosé
zobowiazuje nas réwniez do tego - lecz na tym, aby by¢
posréd nich obecnoscig Jezusa Chrystusa i ukazywad im, kim
jest Chrystus.

Nie mozemy jednak gtosi¢ Chrystusa, jesli nie zyjemy
w Nim, jesli nie utozsamiamy sie z Nim, jak tak jasno méwi
artykut 2 naszych Konstytucji. Nowicjat ma wiec naprawde
fundamentalne znaczenie dla catego naszego zycia
oblackiego idla przysztosci Zgromadzenia. Musimy nauczyé
sie budowac jednos¢ naszego zycia, wychodzac od Chrystusa.
Musimy stac sie pielgrzymami idgcymi za Chrystusem. W ten
sposéb cate nasze oblackie zycie zakonne stanie sie sequela
Christi - péjsciem za Chrystusem, abySmy mogli ,,by¢ z Nim”
i ,byC przez Niego postani”.

252



We wspélnocie

Mogtoby sie wydawad, ze artykut 56 Konstytucji pominat
wazng droge doswiadczania Chrystusa: wspdlnote izycie
wspdlnotowe. Musimy jednak szukac jej w innych miejscach
Konstytucji. Oczywiscie to, co powiedziano o odnajdywaniu
Chrystusa w kazdym cztowieku, powinno dotyczyé przede
wszystkim naszych wspétbraci we wspélnocie. Zycie
wspollnotowe  jest  szczegdlnym  urzeczywistnieniem
obecnosci Chrystusa: Wezwanie i obecnos¢ Pana wsréd
oblatéw dzisiaj, jednoczy ich w mitosci i postuszenstwie, aby na
nowo przezywac¢ jednos¢ Apostotow z Jezusem, jako tez ich
wspolng misje w Jego Duchu (K 3). | dalej: W miare jak wzrasta
miedzy nimi komunia umystow i serc, oblaci dajq Swiadectwo
przed ludZmi, Ze Jezus wsréd nich zyje i tworzy z nich jedno, aby
ich posyta¢ na przepowiadanie Swego Krélestwa (K 37). Zycie
wspdlnotowe nie tylko prowadzi nas do Chrystusa poprzez
dzielenie sie i przyktad, ale uobecnia Go i pozwala Mu dziataé
dla wzrostu cztonkédw wspélnoty oraz dla ich dziatalnosci
duszpasterskiej. ,,Gdzie s3 dwaj albo trzej zebrani wimie
moje, tam jestem posréd nich” (Mt 18,20).

Jednos¢ zycia misyjnego

Artykut 56 mozna jeszcze petniej odczytad w Swietle dwéch
innych Konstytucji:

Jednosc¢ swego Zycia oblaci osiggajq jedynie w Jezusie
Chrystusie i przez Niego. Oddajq sie przeréznym postugom
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apostolskim, a jednoczesnie kazdy akt ich zycia jest okazjq do
spotkania z Chrystusem, ktéry przez nich oddaje sie innym, a im
- przez innych. Utrzymujgc sie w atmosferze milczenia
i wewnetrznego pokoju, szukajq obecnosci Pana zaréwno
w sercach ludzi i w wydarzeniach codziennego Zzycia, jak
w Stowie Bozym, w modlitwie i w sakramentach. Jako
pielgrzymi przebywajq droge z Jezusem w wierze, nadziei
i mitosci (K 31).

Jako misjonarze wielbimy Pana zgodnie z réznymi
natchnieniami  Ducha Swietego: niesiemy przed Niego
codzienny ciezar naszej troski o ludzi, do ktérych jesteSmy
postani (por. 2 Kor 11,28). Cate nasze zycie jest modlitwgq
o nadejscie Krélestwa Bozego w nas i przez nas (K 32).

2. ZYCIE WSPOLNOTOWE | MISTRZ NOWICJATU

Drugim aspektem, na ktéry chciatbym zwréci¢ wasza uwage,
jest zycie wspélnotowe. Reguta 41, ktéra rowniez dotyczy
nowicjatu, wydaje mi sie bardzo wazna. Méwi ona, ze podczas
nowicjatu nowicjusze poznaja zycie wspélnotowe wraz z jego
radosciami inapieciami, duchem mitosci oraz wzajemnym
wsparciem. Zycie wspdlnotowe powinno pomagaé
nowicjuszom integrowal samych siebie irézne wymiary
swojego zycia. Powinno réwniez wprowadza¢ ich
w wyrzeczenie, ktoére nalezy do apostolskiego zycia
zakonnego. Pomaga przezwyciezac trudnosci i napiecia.
Reguta 41 jest niezwykle wymowna ipowinna byc¢
czytana razem z tym, co o wspolnocie méwig Konstytucje 37
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i nastepne. tatwo zrozumieé, dlaczego problemem jest
nowicjat ad personam: brakuje w nim wspoélnoty. Nie méwie
tu owspodlnocie oblackiej wogolnosci, ale o wspdlnocie
wtasciwej samemu nowicjatowi.  Nie bede rozwijat tego
zagadnienia. Pozostawiam je waszej refleksji w Swietle
wtasnego doswiadczenia.

Chciatbym jedynie sformutowad trzy uwagi dotyczace
przede wszystkim relacji mistrza nowicjatu ze wspélnota.

a) Mistrz nowicjatu powinien sam by¢ cztowiekiem
wspdlnoty. Nie moze by¢ jedynie przewodnikiem. Trudno$¢
polega na tym, ze mistrz nowicjatu czesto nalezy do dwoch
wspdélnot: do wspdlnoty oblackiej oraz do wspdlnoty
nowicjatu. Sg to dwa wymiary jego zycia i powinien swoim
postepowaniem pokazywaé, ze rzeczywiscie nalezy do obu.
Musi by¢ prawdziwym cztowiekiem wspélnoty zaréwno
posréd oblatow, jak i posréd nowicjuszy.

By¢ cztowiekiem wspdlnoty oznacza by¢ cztowiekiem
dzielenia sie i wzajemnego wsparcia. Zawsze potrzebne jest
zarbwno dawanie, jak i przyjmowanie. Swiadectwo mistrza
nowicjatu, ktéry rzeczywiscie nalezy do szerszej wspdlnoty,
uwazam za rzecz fundamentalng dla nowicjatu. Musi on by¢
cztowiekiem wspdlnoty, do ktorej nalezy, nawet jesli jest to
wspdlnota dystryktu.

b) Mistrz nowicjatu powinien by¢ cztowiekiem
wspdlnoty takze wobec nowicjuszy. Jak ma przezywac
wspdlnote razem z nimi? Nie powinien by¢ dla nich jedynie
mistrzem, ale takze towarzyszem. Dawniej zwykle
przedstawiano  mistrza  nowicjatu  jako cztowieka
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pozostajacego w osobistym kontakcie z kazdym nowicjuszem
izcatg wspodlnota; jako tego, kto obserwuje ich rozwdj
i pomaga im wrozeznawaniu. Jest to istotna cze$¢ jego
odpowiedzialnosci. Sadze jednak, ze powinien by¢
cztowiekiem wspolnoty rowniez w takim sensie, ze potrafi
zachowywac sie spontanicznie, dzieli¢ z nowicjuszami wiare,
wspierac ich, uczestniczy¢ wich odpoczynku iapostolacie.
Dzisiaj jest to tatwiejsze, poniewaz mtodzi ludzie na catym
Swiecie wykazujga wieksza gotowos¢ do komunikowania sie
i otwartosci.

~Komunia” jest, moim zdaniem, jednym ze znakdéw
dziatania Ducha, ktéry prowadzi swoj Koscioét i catg ludzkosc.
Spotykamy ja na wszystkich poziomach misji i wspdlnot
chrzescijanskich. Mozemy ja odnalez¢ nawet w religiach
niechrzescijanskich - i jest to rzeczywisto$¢ nowa.

c) Wspétpracownicy mistrza nowicjatu. Moja trzecia
uwaga dotyczy wspotpracownikédw mistrza nowicjatu. Reguta
44 zawiera w tej kwestii wiele madrosci. Dotyka zagadnienia
bardzo delikatnego, a zarazem bardzo waznego. Rola mistrza
nowicjatu jest wyjatkowa. To on powinien pomagaé
wspolnocie zy¢ w jednosci i razem iS¢ naprzéd. Odpowiada za
rozwdj catej wspéblnoty ikazdej poszczegbdlnej osoby.
W sposéb szczegblny odpowiada réwniez za ocene drogi
kazdego nowicjusza oraz autentycznosci powotania, jakie
otrzymat on od Boga.

Mistrz nowicjatu nie moze jednak rozeznawaé sam.
Powinien dzieli¢ sie ze swoimi wspétpracownikami
spostrzezeniami dotyczacymi rozwoju nowicjuszy. Formacja

256



nowicjacka ma bowiem zasadniczo wymiar wspo6lnotowy.
Moéwitem o odkrywaniu Chrystusa iwzrastaniu w przyjazni
z Nim poprzez modlitwe, Pismo Swiete, liturgie czy historie
Zatozyciela. Ci, ktérzy wprowadzajg w liturgie albo
przedstawiajg Zatozyciela, powinni uczestniczy¢é wtym
samym wspolnotowym procesie duchowego wzrastania.
Formacja nowicjuszy wymaga zatem statego iwspélnego
rozeznawania - zarbwno wspdlnotowego, jak i dotyczacego
poszczegblnych osob.

3. MARYJA | FORMATORZY

Méwi sie, ze my, oblaci, mamy zwyczaj zawsze konczyc
Maryja. Jezeli jest to tradycja, oznacza to, ze nie chodzi
jedynie o formalnos¢.

W grudniu 1986 roku, kiedy przebywatem w Obrze
w Polsce, przezytem co$, co odebratem jako doswiadczenie
duchowe. Zrozumiatem woéwczas, ze dom formacyjny
powinien by¢ domem, w ktérym Maryja jest rzeczywiscie
obecna. Nie istnieje rodzina bez matki. Tymi, ktérzy
w szczegblny sposéb petnia we wspdlnocie role Maryi, sg
formatorzy. Oczywiscie Maryja pozostaje Matka wszystkich.
Jednak konkretne osoby moga stac sie Jej znakiem, niejako
sakramentem obecnosci Maryi we wspélnocie formacyjne;j.
Kim s3 te osoby? Sadze, ze to wtasnie formatorzy,
a szczegblnie mistrz nowicjatu, powinni uobecnia¢ Maryje
wobec naszych kandydatéw oblackich. Chciatbym podkresli¢
dwa aspekty tej mysli.
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a) Przyjmowaé Chrystusa idawaé Go innym:
Konstytucja 10 przedstawia Maryje jako wzér oblata,
poniewaz nieustannie przyjmowata Chrystusa, aby nastepnie
ukazywaé Go innym i dawac Go innym. Sadze, ze powinnismy
postepowac podobnie jak Maryja. To my jako pierwsi mamy
przyjmowac Chrystusa we wtasnym zyciu, a nastepnie dawac
Go innym, szczegblnie nowicjuszom, ktérych rozwojowi
towarzyszymy iza  ktérych  ponosimy  szczegblna
odpowiedzialnos¢. Wszystko, co powiedzieliSmy o nowicjacie
iodrogach odkrywania Chrystusa, aby stawal sie Jego
przyjaciétmi, odnosi sie réwniez do nas.

Przede wszystkim wiec powinnismy by¢ podobni do
Maryi: nieustannie przyjmowac Chrystusa w naszym zyciu tak
jak Ona - w wierze, nadziei i mitosci. Podczas nowicjatu nasza
wiara czesto poddawana jest probie, ale zarazem zostaje
pobudzona do wzrostu: wiara dotyczaca innych ludzi, wiara
w odniesieniu do nas samych itd. Nadzieja! Jezeli zabraknie
nam nadziei, wszystko zostanie sparalizowane. Sadze, ze
wtedy wszystko mogtoby zakoriczy¢ sie juz w nowicjacie.
Nasza nadzieja powinna by¢ podobna do nadziei Maryi:
nadziei w Swiatyni, nadziei w Kanie, nadziei ustép krzyza.
Musimy by¢ ludZmi mitosci, aby przyjmowaé Chrystusa
i nieustannie ukazywaé Go innym. Jezeli catkowicie oddamy
sie  Chrystusowi, bedziemy potrafili spontanicznie
przedstawiaé Go innym, tak jak czynita to Maryja. Ukazywata
Chrystusa Apostotom po Zmartwychwstaniu, ale ukazywata
Go takze innym w Nazarecie ipodczas Jego publicznej
dziatalnosci.
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b) Tworzy¢ atmosfere rodzinng: Drugim sposobem
nasladowania Maryi jest tworzenie atmosfery rodzinnej, tak
jak Ona czynita to w Nazarecie czy w Wieczerniku. Nie ma
formacji tam, gdzie nie istnieje atmosfera rodzinna; gdzie
ludzie nie czuja sie jak w domu; gdzie brakuje ducha zaufania
i wzajemnego szacunku. Uwazam to za jedng z wiekszych
trudnosci zarbwno w nowicjatach, jak i w scholastykatach.

Sprawa moze sta¢ sie szczegblnie delikatna na
przyktad wtedy, gdy formatorzy przybywajg zinnych
Srodowisk albo nawet pochodza ztego samego kraju, lecz
reprezentuja inng kulture. Duch rodzinny! Jezeli nowicjusze
widzg w nas swoich sedziéw, ludzi podejmujacych decyzje
bez mitosci, formacja staje sie niemozliwa. Nie mozna
prowadzi¢ formacji, jesli nie wspiera jej duch rodzinny. Rola
Maryi ukazuje nam, jaka powinna by¢ rola formatora.

Oczywiécie potrzebna jest stanowczo$¢. Trzeba
podejmowac decyzje. Wszystko to powinno jednak
dokonywac sie wewnatrz ducha rodzinnego. Jest to czesc¢
charyzmatu oblackiego.

Popatrzmy na naszego Zatozyciela. Potrafit stworzy¢
atmosfere rodzinna. Mawiat: Przetozeni innych zgromadzen
mogq posiada¢ najpiekniejsze zalety, ale nie ma wsréd nich
nikogo, kto kochatby swoich podwtadnych bardziej niz ja
kocham moich oblatéw. Kazdy formator powinien posiadad te
mito$¢, ktérg Zatozyciel zywit wobec swoich oblatéw. Chodzi
o mito$¢ naprawde osobista, zdolng tworzy¢ atmosfere
rodzinng, podobna do tej, jaka Maryja tworzyta w Nazarecie.
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ZAKONCZENIE

Moje wystapienie byto bardzo proste. Byto bardziej
dzieleniem sie tym, czym zyje, niz intelektualnym wyktadem.
Jestem przekonany, ze jesli zbudujemy nasze nowicjaty na
dwoch podstawowych rzeczywistos$ciach - Chrystusie i zyciu
wspdélnotowym -  przysztos¢ Zgromadzenia bedzie
zabezpieczona i doczekamy sie nowej wiosny. Dla mnie ta
wiosna nie polega przede wszystkim na liczbach. Odrodzenie
bedzie rzeczywiste i owocne tylko wéwczas, gdy dokona sie
w dynamice naszego charyzmatu. Charyzmat jest taska, ktéra
otrzymali$my, ale jest zarazem rzeczywisto$cig zawsze nowa,
zakorzeniong w naszym doswiadczeniu Chrystusa. Charyzmat
oblacki jest dziedzictwem Eugeniusza de Mazenoda. Jest
jednak réwniez darem, ktéry kazdy znas iwszyscy razem
nieustannie otrzymujemy od Ducha poprzez naszg wiernos¢
Chrystusowi oraz twérczo$¢ w odpowiadaniu na misyjne
wyzwania naszych czasow.

PRZYPISY

(1) Wystapienie skierowane do europejskich mistrzéw
nowicjatu, Grottaferrata, 3 lutego 1987 roku.
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Xl

LIST DO FORMATOROW

Ten trzeci list zokazji Roku de Mazenoda kieruje przede
wszystkim do tych, ktérzy sg zaangazowani w dzieto
formacjit. To wtasnie wy jestescie wszczegdlny sposob
powotani, aby wnosi¢ swoéj wktad wto, co jest stawka
obecnego czasu odnowy, rozwoju charyzmatu oblackiego
i budzenia powotan. Przestanie to dotyczy jednak réwniez
pozostatych oblatéw, poniewaz wszyscy powinnismy
rozumied te postuge i udzielac jej naszego wsparcia.

Wy, formatorzy, petnicie w Zgromadzeniu zasadnicza
role.  Towarzyszycie  osobistemu i wspolnotowemu
wzrastaniu mtodego pokolenia iprzygotowujecie przyszty
misje Instytutu. Nasladujecie Jezusa, ktéry formowat swoich
Apostotow. Dlatego wasza postuga ma pierwszorzedne
znaczenie, nawet jesli czesto nie przynosi szczegblnej
satysfakcji i nie jest tatwa. Zatozyciel wybierat do tej postugi
najlepszych oblatow. Wiele swoich listow kierowat wtasnie do
nich. Tym, ktéorym powierzono to zadanie, stanowczo
przypominat: Wszystko trzeba poswieci¢ na rzecz tego
pierwszorzednego obowigzku. Przede wszystkim on [o. Pons]
powinien zapewni¢ swoim braciom wszelkie Srodki, jakimi
dysponuje, aby poméc im czyni¢ postepy. Moim zdaniem
najmniejsze zaniedbanie w tej sprawie bytoby niewybaczalnym
uchybieniem (ST 456). Wobec nieuniknionych trudnosci, jakie
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napotyka formator, przypominat: Nasz Pan, nasz Boski Wzor,
musiat okazywac wielkq cierpliwos¢ swoim umitowanym
Apostotom, ktérzy czesto bywali nieznosni i ktopotliwi (ST 457).
Wskazywat réwniez zasadnicze rysy formacji. Powinna byc¢:
mezna izakonna, ale zarazem ojcowska. Takg metode
przyjgtem na poczqgtku, kiedy sam odpowiadatem za formacje
naszych cztonkéw (ST 459). Swiety Eugeniusz uwaznie
towarzyszyt rowniez drodze scholastykow. W ostatnim roku
swojego zycia pisat do moderatora scholastykow
w Montolivet: Moje oczy, ajeszcze bardziej moje serce, sq
nieustannie zwrécone ku tym drogim synom, ktérzy sq nadziejq
naszej rodziny. Ciesze sie, ze rozumiejq wzniostos¢ swego
powotania iodwaznie starajqg sie stawacé Swietymi
zakonnikami (ST 461).

W dzieto formacji wnosicie swoéj wktad przede
wszystkim poprzez $Swiadectwo, ktérego zrédtem jest
autentycznosc¢ i spojnosé waszego zycia. To dobry przyktad
pociaga innych; jego wptyw jest znacznie wiekszy niz wptyw
stéw. Skutecznosc naszej postugi zawsze zalezy od taski Bozej
oraz od odpowiedzi, jakiej jej udzielamy - odpowiedzi, ktéra
ma swoje zrédto w jednosci naszego zycia z Chrystusem.

Wasza postuga polega na towarzyszeniu kandydatom
wich drodze. Towarzyszenie to powinno mieé charakter
braterski, szczegdlnie woéwczas, gdy kandydaci uczestnicza
juz wtej samej konsekracji isg cztonkami tego samego
Zgromadzenia. W misji, ktérg otrzymaliscie od Zgromadzenia
i KoSciota, nie jestescie jedynie obserwatorami. Jestescie
ludZmi odpowiedzialnymi za przekazywanie wartosci
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oblackich. Musicie rozeznawa¢, czy kandydaci sa zdolni do
takiego sposobu zycia, czy rzeczywiscie pozostaja wierni
swojemu powotaniu iczy ich rozwo6j odpowiada kolejnym
etapom podejmowanego przez nich zaangazowania.
W stosunku do os6b bedacych w formacji powinnismy wy;js¢
zarbwno poza przymus, jak ipoza bierng rezygnacje, aby
razem z nimi poszukiwac tego, co podpowiada Duch.

Powierzono wam zadanie pomagania im w przyjeciu
charyzmatu oblackiego w catym jego bogactwie i pieknie, ale
takze ze wszystkimi jego wymaganiami. Dlatego wazne jest,
abyscie pozostawali w zywej relacji zosoba Zatozyciela, zyli
w harmonii ze Zgromadzeniem, KoSciotem i jego Magisterium
oraz byli wrazliwi na misyjne wyzwania dzisiejszego
i jutrzejszego Swiata.

W tej delikatneji waznej postudze koniecznajest Scista
wspotpraca z pozostatymi formatorami - praca zespotowa
oraz budowanie prawdziwych wiezi braterskich. To wtasnie
w jednosci iwspétpracy pomiedzy wami, formatorami,
bedziecie przede wszystkim odnajdywaé najbardziej
odpowiednie sposoby isrodki formacji, azarazem sami
staniecie sie wzorem zycia wspélnotowego. Réwniez dla was
wspdlnota formacyjna jest zwyczajnym Srodowiskiem
osobistego wzrostu iwzajemnego wsparcia. Dlatego
w ostatnich latach Administracja Generalna wymaga, aby
formacji nigdy nie powierzano tylko jednej osobie.

Wazne jest réwniez, abyscie troszczyli sie o wtasny
rozwdj i formacje ustawiczng - zaréwno jako oblaci, jak i jako
formatorzy. Chociaz wczes$niejsze przygotowanie do tej
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delikatnej postugi jest pozadane, anawet konieczne,
powinniscie nieustannie starac sie coraz lepiej ja wypetniac
poprzez pogtebianie jej roéznych aspektéw ilicznych
wymagan. Pomoca powinny by¢ dla was liczne dokumenty
Kosciota i Zgromadzenia dotyczace tych zagadnien.

Cieszcie sie tym apostolatem. Nie zatujcie innych form
zaangazowania. Oddajcie tej postudze cata swoja energie
i cate serce. Jest to wielka odpowiedzialno$¢, ale jeszcze
bardziej jest to dla was taska. Kiedy zostanie wam kiedys$
powierzona inna postuga, przekonacie sie, ze cechy
i zdolnosci zdobyte podczas pracy formacyjnej okaza sie
przydatne réwniez winnych dziedzinach. Formatorzy sa
potrzebni réwniez w pracy ze Swieckimi, szczegblnie z tymi,
ktorzy zostali powotani do udziatu wduchowosci imisji
charyzmatu oblackiego.

Dziekujagc wam za waszg postuge, prosze - przez
wstawiennictwo Swietego Eugeniusza i Maryi Niepokalanej -
aby Pan umacniat was w powotaniu, do ktérego zostaliscie
wezwani i ktérym podazacie wraz zwaszymi mtodszymi
braémi  oraz  przysztymi  kandydatami.  Przysztos¢
Zgromadzenia w duzej mierze zalezy od was.

PRZYPISY

! List skierowany do formatoréw z okazji Roku de Mazenoda,
marzec 1996 roku.
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XIV

OBLACJA WIECZYSTA

Wtym fragmencie Ewangelii $w. tukasz przypomina nam
o prorockim imisyjnym powotaniu Jezusa: ,Duch Panski
spoczywa na Mnie... Postat Mnie, abym ubogim ni6st Dobra
Nowine” (tk 4,18). To prorockie powotanie, urzeczywistnione
w czasie i przestrzeni, ma swéj poczatek w odwiecznej mitosci
Boga: ,,Zanim uksztattowatem cie w tonie matki, znatem cig”
(Jr 1,5). Byto tak wprzypadku Jeremiasza, aw sposéb
szczeg6lny odnosi sie to do Chrystusal.

Drodzy Bracia i Siostry, dzisiaj celebrujemy te sama
tajemnice ijesteSmy jej Swiadkami. Nasze powotanie
chrzescijanskie, = zakonne  imisyjne  jest  bowiem
uczestnictwem w powotaniu Chrystusa, jak przypomina nam
Sw. Pawet w Liscie do Efezjan: ,W Nim bowiem wybrat nas
przed zatozeniem S$wiata, abySmy byli Swieci inieskalani
przed Jego obliczem, w mitosci” (Ef 1,4). Nasze powotanie
mozna zrozumieé iprzezywa¢ jedynie w powotaniu
Chrystusa. Nasza oblacja jest przezywana w ofiarowaniu
samego Chrystusa Ojcu dla zbawienia ludzkosci.

Drodzy Bracia, sktadajac profesje wieczysta,
odpowiadacie na wezwanie Chrystusa, ktéry zaprasza was,
abyscie zostali Jego uczniamii kontynuowali Jego misje. Jego
wezwanie skierowane do was jest catkowite i wieczne; wasza
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odpowiedZ staje sie teraz ostateczna, nieodwotalna
i catkowita. W naszej tradycji oblackiej profesje wieczysta
nazywamy oblacja wieczystgy. Stowo to przypomina nam nie
tylko nazwe naszej rodziny - Oblatéw Maryi Niepokalanej -
lecz przede wszystkim catkowite oddanie Chrystusa, ktory bez
reszty ofiarowat samego siebie Ojcu.

Chciatbym podkresli¢ kilka aspektéw, kilka wymiaréw
tej oblacji.

Catkowity dar z siebie

Nasza oblacja powinna przenikac¢ i przemieniac¢ cate nasze
zycie. Przez Ducha Swietego zostajemy konsekrowani
i stajemy sie towarzyszami Chrystusa. Cate nasze zycie
powinno wiec wyrazac te konsekracje. Nasze relacje z innymi,
sposéb korzystania zdoébr, podejmowanie decyzji, sposdb
oceniania idziatania - wszystko to powinno pozostawad
w zgodzie znasza oblacjg. Nasza dziatalno$¢ misyjna jest
konsekwencjg péjscia za Jezusem i uczestnictwa w Jego misji
(por. K 1). Wasza gorliwo$¢ misyjna itwodrczos¢ beda
wzrastaty w takiej mierze, wjakiej bedziecie wierni temu
powotaniu. Widzimy to na przyktadzie btogostawionego
Jozefa Gérarda. Jezeli chcemy przezywaé nasze powotanie
w sposéb spéjny iautentyczny, cate nasze zycie powinno
wyptywad z naszej oblacji, z naszego charyzmatu oblackiego.
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Oblacja w Chrystusie

Jest to mozliwe, jesli oddamy sie Chrystusowi. Jak moéwia
nasze Konstytucje: Usitujgc odtworzy¢ Go w swoim Zyciu, chcg
by¢ postuszni Ojcu, nawet az do $mierci, i z bezinteresowngq
mitosciqg oddajq sie stuzbie Ludowi Bozemu. Ich apostolski
zapat ma wsparcie w bezwarunkowym darze ich oblacji,
w oblacji nieustannie odnawianej w odpowiedzi na wymogi
postannictwa (K 2). Ze wzgledu na Chrystusa i Jego Krélestwo
powinnismy coraz bardziej sie zNim utozsamiaé, Oczyma
ukrzyzowanego Pana patrzymy na Swiat krwiq Jego odkupiony
(K 4), by kocha¢ innych tak, jak kocha ich Jezus (R 12).

Podobnie jak Jezus, réwniez my powinnismy
doprowadza¢ do zgodnosci pomiedzy naszym sposobem
zycia idziatania anaszym powotaniem. Ojciec Swiety
w swojej encyklice misyjnej méwi: W Chrystusie zachodzi
tozsamos¢ pomiedzy oredziem a Tym, ktdry je gtosi, pomiedzy
stowem, dziataniem isamym Jego byciem. Jego moc,
tajemnica skutecznosci Jego dziatania, lezy w catkowitym
utozsamieniu z gtoszonym oredziem: gtosi On Dobrq Nowine
nie tylko przez to, co méwi lub czyni, ale przez to, kim jest (RM
13). Celem naszej konsekracji zakonnej jest doprowadzenie
w nas do takiej samej jednosci - jednosci miedzy naszym
zyciem i nasza misja, jednosci, ktérej zrodtem jest Chrystus.
Dlatego Zatozyciel pisat w pierwszych Konstytucjach
i Regutach: Kto pragnie stac sie jednym z nas, powinien gorgco
pragnq¢ wtasnej doskonatosci iptongé mitoscig do Pana
Jezusa Chrystusa (KKiRR, s. 54).
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Oblacja we wspolnocie

Trzecim aspektem, ktory pragne podkreslié, jest wspdlnotowy
wymiar naszego charyzmatu oblackiego. Nasza oblacja
zarazem umozliwia nam izobowigzuje nas do dawania
Swiadectwa we wspdlnocie apostolskiej. Sktadajac profesje,
definitywnie wchodzimy do Zgromadzenia, wigzemy sie z nim
i zobowigzujemy sie wzrasta¢ wraz z naszymi bra¢mi w tym
samym powotaniu, ktére wszyscy otrzymalismy. Bedg
wzajemnie wspomaga¢ w znajdowaniu radosci i szczescia w
zyciu wspdlnotowym i w apostolstwie. Bedq sie zachecac¢ do
wiernosci wzgledem Zgromadzenia, nawet gdyby ono w
pewnych okolicznosciach musiato sie rozproszy¢ lub gdyby
sami mieli pokuse je opuscic (K 29).

Pod koniec swojego scholastykatu w Rzymie,
a nastepnie ponownie podczas naszej rozmowy w Sabon
House, na krétko przed swoja Smiercig, Michael Ncgobo
powiedziat mi, ze zrozumiat, iz zycie wspélnotowe nie jest
jedynie wymaganiem okresu formacji, lecz wymaganiem
catego naszego zycia. Ostatnia Kapituta Generalna zwrécita
uwage Zgromadzenia wtasnie na ten wymiar Zzycia
wspdlnotowego?. Jestem przekonany, ze przyszto$é kazdego
oblata oraz przysztos¢ catego Zgromadzenia zalezg od jakosci
naszego zycia wspolnotowego, od wspétzaleznosci i komunii
miedzy nami, ktére urzeczywistniaja sie poprzez wspélnote.
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Oblacja przez Maryje

Drodzy Bracia i Siostry, wobec wymagan naszego powotania
moze nas czasami ogarniac lek. Jednak na naszej drodze
mamy Maryje jako Towarzyszke ipomoc. ZNig mozemy
zufnoscia patrze¢ wprzysztosé. Jak moéwiag nasze
Konstytucje: Maryja Niepokalana w swej odpowiedzi ptyngcej
z wiary i w swojej petnej otwartosci na wezwanie Ducha
Swietego jest wzorem i strazniczkq naszego konsekrowanego
zycia (K 13). Swoim przyktadem i wstawiennictwem bedzie
nam pomagata pozostawac otwartymi na wezwanie Ducha.
Razem z Nig mamy wielu oredownikéw i towarzyszy, ktorzy
pozostali wierni temu samemu powotaniu, ktore
otrzymalismy my, iktérzy teraz przebywaja w obecnosci
Boga. Skoro oni potrafili dochowac wiernosci, my réowniez
mozemy - dla chwaty Boga i w stuzbie Kosciotowi. Do tego
jesteSmy powotani! Amen.

PRZYPISY

"' Homilia wygtoszona podczas uroczystosci oblacji wieczystej
w Cedarze, 22 pazdziernika 1993 roku.
2 Kapituta Generalna 1992, Witnessing as Apostolic

Community - Swiadkowie we wspdlnocie apostolskiej.
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XV

ROLA SCHOLASTYKATU OBLACKIEGO

Wszyscy zgromadzilismy sie tutaj, aby razem zwami
przezywac ten Ztoty Jubileusz: Jego Ekscelencja Delegat
Apostolski, biskupi, przyjaciele, dawni i obecni wyktadowcy,
formatorzy oraz studenci Instytutu Teologicznego Sw. J6zefa
1

Zebralismy sie, aby dziekowad Panu za piecdziesiat lat
istnienia Instytutu Sw. Jo6zefa. Wielu ludzi, szczegélnie
kaptandéw izakonnikéw, otrzymato tutaj formacje i obecnie
pracuje w Afryce Potudniowej oraz w innych czesciach Swiata.
Oddziatywanie Instytutu Sw. J6zefa siega wiec daleko poza
granice tego kraju.

Dziekujmy zatem Panu, ktory sprawit, ze tak wielu
ludzi mogto przygotowac sie tutaj do postugi w Jego Kosciele.
Formacja ta nie ograniczata sie do wymiaru intelektualnego,
lecz od poczatku miata charakter integralny i byta otwarta na
bogactwo réznych ras, zaréwno tego kraju, jak iinnych
narodéw. Byt to warunek postawiony od samego poczatku
przez Administracje Generalna.

Dziekujmy réwniez za oddanie tak wielu formatoréw
oraz za wspbtprace nie tylko oblackich Prowincji Afryki
Potudniowej iinnych krajéw, lecz takze innych zgromadzen
zakonnych.
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Formacja Apostotow w sercu misji Chrystusa

Fragment Ewangelii, ktérego przed chwilg wystuchalismy (£k
10), opowiada o tym, jak Jezus wyznaczyt siedemdziesieciu
dwéch uczniéw ipostat ich przed soba. Zanim jednak ich
postat, pouczyt ich o potrzebie robotnikéw na swoim zniwie
oraz o tym, jak powinni zy¢ i postepowad. Kiedy zakonczyli
swoja misje, Pan przyjat ich zpowrotem irazem znimi
dokonat oceny tego, co sie wydarzyto, podkreslajac bardziej
jakos¢ ich zycia niz dokonane przez nich dzieta. Formacja
Apostotow i ucznidw byta czescig misji Jezusa. Co wiecej -
znajdowata sie w samym centrum Jego misji, stanowita jej
serce.

Scholastykat Sw. J6zefa, obecnie Instytut Teologiczny
Sw. Jozefa, realizowat te samag misje: rozeznawat
autentycznos$¢ powotania do postugi i formowat apostotéw
oraz uczniow, ktérzy mieli kontynuowaé misje Jezusa. Po
wystuchaniu tego fragmentu Ewangelii mozemy wiec
powiedzie¢ - podobnie jak Jezus w synagodze w Nazarecie:
»Dzi$ spetnity sie te stowa” - wtasnie tutaj, ito nie tylko
dzisiaj, lecz przez minione piecdziesiat lat.

Tak jak siedemdziesieciu dwdch ucznidw powrdcito
petnych radosci idzielito sie wielkimi wydarzeniami swojej
misji, tak réwniez dzisiaj wielu dawnych formatoréw
i studentéw powrdcito do swojej Alma Mater, aby wspélnie sie
radowacd i dziekowad Panu.
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Scholastykat i Instytut Teologiczny

Chociaz poczatkowo OSrodek Teologiczny utozsamiano ze
scholastykatem oblackim, obecnie istnieje wyrazne
rozréznienie miedzy Instytutem Teologicznym
a poszczegdblnymi wspolnotami formacyjnymi nalezacymi do
réznych zgromadzen zakonnych. Wyrazne rozréznienie tych
dwoch rzeczywistosci nie ma jednak prowadzi¢ do
oddzielenia formacji akademickiej od pozostatych jej
wymiaréw: ludzkiego, chrzescijanskiego, zakonnego,
kaptanskiego i duszpasterskiego. Poprzez statg wspotprace
staracie sie wspierac integralny rozwoj wszystkich studentéw
zgodnie z charyzmatem wtasciwym kazdemu znich. Jest to
tatwiejsze, gdy przynajmniej niektérzy cztonkowie
poszczegblnych  wspdlnot formacyjnych s3 zarazem
wyktadowcami Instytutu oraz gdy regularnej ocenie podlega
nie tylko poziom nauczania, ale cato$¢ formacji zapewnianej
zaréwno przez Instytut, jak i przez poszczegéblne wspélnoty.

Formacjaintegralna

Adhortacja apostolska Pastores Dabo Vobis, ogtoszona po
ostatnim Synodzie poswieconym formacji kaptanéw
w warunkach wspétczesnego Swiata, wskazuje rozne wymiary
tej formacji. Juz same tytuty poszczegélnych czesci ukazuja
jej istote:
— formacja ludzka - fundament catej formacji
kaptanskiej;
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— formacja duchowa - wkomunii zBogiem
i w nieustannym poszukiwaniu Chrystusa;

— formacja intelektualna - rozumienie wiary;

— formacja duszpasterska - udziat w mitosci Jezusa
Chrystusa, Dobrego Pasterza.

Formacja misyjna

Spogladajac na historie tego Instytutu ibioragc pod uwage
potrzeby studentéw, chciatbym zwréci¢é uwage na dwa
elementy tej integralnej formacji, ktére majg szczegblne
znaczenie dla przysztosci. Pierwszym znich jest wymiar
misyjny. Wasz Kosciét jest owocem stosunkowo niedawnej
dziatalnosci misyjnej. Nadal sa posréd was misjonarze
przybyli z zagranicy. Nie sg oni jedynie pozostatoscig $wiata,
ktéry przemija, ale ziarnami zycia, ktére powinno nadal
wzrasta¢. Jak stwierdza encyklika misyjna: Dziatalnos¢
ewangelizacyjna wspdlnoty chrzescijanskiej, najpierw na
wtasnym terenie, a nastepnie gdzie indziej jako udziat
w powszechnej misji Kosciota, jest najjasniejszym znakiem
dojrzatej wiary (RM 49b; por. 77). W istocie: Wiara umacnia sie,
gdy jest przekazywana (RM 2). Encyklika misyjna wielokrotnie
wzywa nas: do otwarcia sie na powszechnos¢ Kosciota
i unikania wszelkich form prowincjonalizmu, ekskluzywizmu
czy poczucia samowystarczalnosci. Koscioty lokalne, chociaz
zakorzenione we wtasnym narodzie i wtasnej kulturze, powinny
zawsze zachowywal Zywe poczucie powszechnosci wiary,
dajgc iprzyjmujgc dary duchowe, doswiadczenia pracy
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duszpasterskiej w dziedzinie ewangelizacji ipierwszego
gtoszenia, a takZze personel apostolski i Srodki materialne (RM
85). Instytut taki jak ten ma niewatpliwie powotanie misyjne
w stuzbie Kosciotowi Afryki Potudniowej i powinien rozwijac
odpowiednie $rodki, aby moc je realizowad.

W komunii zinnymi charyzmatami

Drugi element, ktéry chciatbym podkresli¢, dotyczy
charyzmatycznego wymiaru zycia zakonnego. Wiekszos¢
studentéw pochodzi zinstytutébw zakonnych. Zycia
zakonnego nie mozna jednak sprowadzi¢ do jakiego$
najmniejszego wspolnego mianownika. Jest ono raczej
bogactwem  réznorodnych daréw Ducha Swietego
udzielanych dla budowania Kosciota. Poszczeg6lne wymiary
zycia duchowego, duszpasterskiego i zakonnego powinny by¢
przezywane w kontekScie wtasnego charyzmatu, ktéry
ukazuje okreslony aspekt zycia i misji Chrystusa (por. Lumen
Gentium, 46). Takze w tej dziedzinie wasz Instytut Teologiczny
ma do odegrania szczegblna role - nie tylko dla dobra samych
studentéw, lecz réwniez dla rozwoju Kosciota lokalnego.

Formatorzy

W historii Instytutu Teologicznego $w. Jozefa nieustannie
powraca jedna trudno$é: znalezienie izatrzymanie
wystarczajacej liczby  kompetentnych  wyktadowcow
i formatoréw. Mozna to zrozumieé, poniewaz zadanie to jest
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zarébwno trudne, jak iwymagajace. Chciatbym jednak
powiedzie¢ wszystkim formatorom - obecnym i przysztym:
formacja  jest jednym  znajbardziej  koniecznych
i najwazniejszych zadan misyjnych w Kosciele, podobnie jak
znajdowata sie w samym sercu misji Chrystusa. Oddajcie sie
wiec tej postudze wielkodusznie. Badzcie wobec niej
dyspozycyjni istarajcie sie zdobywac potrzebne do niej
przygotowanie. Czyncie to tak, jak czynit Jezus, prowadzeni
przez Jego Ducha, ktéry jest gtdwnym sprawca misji
i formaciji.

Zaréwno Sobor, jaki posynodalna adhortacja Pastores
dabo vobis podkreslajg, ze cata formacja powinna by¢
skoncentrowana na Jezusie Chrystusie - Zrédle naszego zycia,
naszej postugii jednosci naszego istnienia. Takie byto rowniez
przestanie pierwszego czytania zaczerpnietego zListu do
Efezjan. Niech wiec cate nasze zycie pozostaje skupione na
Nim iniech prowadzi nas do ukazywania Go ludziom, do
ktorych zostaliSmy postani. Postepujmy jak Maryja:
nieustannie przyjmowata Chrystusa do swojego zycia, aby
nastepnie dawac Go catemu $wiatu - Swiatu, dla ktérego On
jest zyciem terazi na wieki.

PRZYPISY

! Homilia wygtoszona z okazji Ztotego Jubileuszu w Cedarze
w Afryce Potudniowej, 19 listopada 1993 roku.
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XVI

ROLA SUPERIORA
WE WSPOLNOCIE FORMACYJNEJ

Z mojego doswiadczenia jako Superiora Generalnego wynika
co$, co zawsze wydawato mi sie oczywiste: nie moze byc
odnowy osobistej ani misyjnej bez autentycznego zycia
wspodlnotowego, aono zkolei nie jest mozliwe bez
rzeczywistego petnienia postugi przez miejscowego
Superioral. Refleksja kolejnych Kapitut Generalnych nad
naszg odnowg pokazuje zreszta, ze Swiadomos¢ tego faktu
stawata sie coraz wyrazniejsza. Kapituty podkreslajg bowiem,
ze misja, wspdlnota irozwdj osobisty sa ze sobag Scisle
zwigzane.

Poczawszy od Kapituty z 1966 roku, ktéra odbyta sie
bezposrednio po zakonczeniu Soboru Watykanskiego Il,
wyraznie wskazywano na wiez miedzy misjg a wspdlnota,
a tym samym na jej znaczenie teologiczne i Swiadectwo, jakie
daje: Oblaci sq misjonarzami zakonnikami we wspdlnocie, do
ktoérej nalezq, iprzez te wspdlnote (K 42). Po omdwieniu
komunii umystéw iserc, budowanej poprzez dzielenie sie,
dialog iwzajemna braterskg pomoc, tekst dodaje: Wten
sposéb dajq Swiadectwo wobec ludzi, Ze Jezus jest posrdd nich
i jednoczy ich, aby posta¢ ich do gtoszenia Jego Krélestwa (K
45).
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Wraz zdokumentem Perspektywa misyjna Kapituta
z 1972 roku opublikowata rowniez niezwykle bogaty w tres¢
dokument poswiecony wspélnocie, ktéremu - jak sie wydaje
- poswiecono mniej uwagi niz pierwszemu. Po odejsciu o.
Hanleya Kapituta z 1974 roku ponownie wyrazita zaufanie do
podstawowych wartosci zycia oblackiego i w tym kontekscie
stwierdzita, ze wartos¢ Zycia wspdélnotowego nalezata do tych
skarbéw i wymagarn Zycia oblackiego, ktére zostaty szczegdlnie
mocno podkreslone. Nowe Konstytucje z 1980 roku szeroko
rozwinety temat zycia wspolnotowego zaréwno w ogoélnosci,
jak i w jego odniesieniu do misji, wiernosci i wzrostu oraz do
formacji.

Kapituta z1986 roku wskazata zycie wspodlnoty
apostolskiej jako jedno z wyzwan, przed ktorymi stoimy, jesli
chcemy byé misjonarzami we wspotczesnym Swiecie: samo
jest misjqg, azarazem jakoSciowym znakiem misji catego
Kosciota (MWS 109). Ostatnia Kapituta skupita natomiast
swoja uwage wtasnie na zyciu wspélnotowym: Wybieramy
Zycie wspdlnotowe jako droge, na ktdérej sami jesteSmy
nieustannie ewangelizowani imozemy swiadczy¢ o Dobrej
Nowinie w tym szczegdlnym, obdarowanym taskq momencie
wspotczesnego swiata (SWA 7). Wspolnota dystryktu jest
autentycznym iwaznym wyrazem wspolnoty lokalnej,
powinna jednak spetnia¢ wszystkie wymagania wtasciwe
prawdziwej wspdlnocie (por. tamze, 23.5). Swiadectwo
wspdlnoty apostolskiej pocigga za sobq wazne konsekwencje
dla formacji (tamze, 25). Swiadectwo wspélnoty apostolskiej
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wymaga, aby formacja pierwsza pomagata mtodemu oblatowi
stawac sie uczniem i cztowiekiem wspélnoty.

1. Wspdlnota formacyjna i podmioty formacji

1.1 Wspdlnota formacyjna ma wtasny, szczegblny
charakter, cho¢ musi odpowiadaé ludzkim, chrzescijanskim,
zakonnym imisyjnym wymaganiom wtasciwym kazdej
oblackiej wspélnocie apostolskiej. Jej specyfika wynika
z zadania, jakim jest prowadzenie formacji pierwszej, ktérej
wymagania réznig sie od wymagan formacji ustawicznej.
Dlatego réwniez sposob jej zorganizowania jest szczegblny,
co podkresla K 51: Wychowawcy i formowani, jako uczniowie
tego samego Pana, tworzq jedng wspdlnote. W tonie tej
wspdlnoty i w Scistej wiezi z formowanymi, wychowawcy
stanowiq grono szczegdlne. Ciqzy na nich specyficzna
odpowiedzialnos¢ wobec Kosciota i Zgromadzenia, jak réwniez
wzgledem kandydatéw.

Uwazni na poruszenia taski w kandydatach, pobudzajq ich,
stuzq pomocq oraz towarzyszq im w ich integralnym rozwoju
osobowym, w duchowym postepie i w stopniowym
rozpoznawaniu oblackiego powotania...

Wspélnota formacyjna ma zatem szczegdlne
znaczenie i ponosi wyjatkowa odpowiedzialnos¢.
Przygotowuje bowiem przysztos¢ zaréwno oséb, jak i mis;ji.
Jedli wtym okresie pojawig sie powazne braki, ich
konsekwencje beda pdzniej odczuwac zaréwno poszczegblne
osoby, jak iwspélnota. Zatozyciel byt wtej sprawie bardzo
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wymagajacy?. Jedng z przyczyn powodzenia Zgromadzenia
upatruje sie wtasnie w starannej formacji prowadzonej od
samego poczatku, chociaz sam Zatozyciel czesto wydawat sie
niezadowolony ze sposobu jej realizacji. Jego skargi pokazuja
przede wszystkim, jak wysokie ideaty stawiat formacji.

1.2. R6zne podmioty formacji pierwszej

a) Konstytucje jasno ukazujg znaczenie i wymagania formacji,
wskazujgc zarazem lezaca ujej podstaw wizje teologiczng
i antropologiczna. Zgodnie z Przedmowa Zatozyciela wzorem
formatora jest sam Chrystus formujacy swoich Apostotéw. Do
tego wtasnie obrazu odwotuja sie Konstytucje w pierwszym
artykule drugiej czesci, poSwieconej formacji:

»Jezus osobiscie formowat ucznidw, ktoérych wybrat,
wprowadzajac ich w «tajemnice Krélestwa Bozego» (Mk 4,11).
Przygotowujac ich do misji, pozwalat im uczestniczyc
w swojej postudze; aby umocni¢ ich gorliwos¢, zestat im
swojego Ducha” (K 45).

O bezposrednim dziataniu Chrystusa w formacji
przypominajg réwniez K 50 i52. Ostatnia Kapituta, w 1992
roku, rozwineta ten temat: Obrazem, ktéry w sposéb
syntetyczny wyraza to, co pragniemy powiedzie¢, jest Jezus
Formator: powotuje i gromadzi wokét siebie uczniéw, tworzy
miedzy nimi wiezi jednosSci imitosci, umacnia ich swoim
Duchem iposyta, aby byli Jego Swiadkami (SWA 26; por.
Przedmowa; K 3, 37).
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Chrystus dziata przez swojego Ducha, ktéry jest
Formatorem w najpetniejszym znaczeniu tego stowa. Ten
sam Duch ksztattuje Chrystusa w tych, ktorzy staraja sie i$¢
Sladami Apostotéw: Wmiare jak coraz gtebiej wchodzq
w tajemnice Zbawiciela iJego Kosciota, pobudza ich, aby
oddawali sie ewangelizacji ubogich (K 45; por. 49).

Chrystus nie tylko znajduje sie w centrum naszej misji.
Poprzez swojego Ducha pozostaje takze jej gtdbwnym sprawca
oraz zrodtem catego zycia Kosciota ijego cztonkow.
Formatorzy powinni wiec by¢ uwazni na poruszenia Ducha,
aby wtasciwie rozeznawaé zakres wtasnego dziatania. Ich
interwencja jest konieczna, ale zawsze pozostaje
podporzadkowana dziataniu Ducha (por. K 51b).

b) Pierwszym podmiotem catego  procesu
formacyjnego jest wspélnota. Musi ona by¢ apostolska przede
wszystkim we wtasnym wnetrzu, aby nastepnie mogta
oddziatywaé na Swiat i dawa¢ mu Swiadectwo. Caty proces
formacji ma charakter wspélnotowy.

Formacja oblacka dokonuje sie w kontekscie wspélnoty
apostolskiej. Wszyscy uczestniczymy w procesie wzajemnej
ewangelizacji, wspierajgc sie nawzajem w sposéb, ktdory
uzdrawia [umacnia. Razem tworzymy klimat wolnosci
i wzajemnego zaufania, w ktérym wzywamy sie nawzajem do
coraz gtebszego zaangazowania (K 48; por. K 46, 49 oraz
odpowiadajace im Reguty).

Zaktada to wspotprace i odpowiedzialnos$¢ wszystkich
(por. K 49; R 41). O formacyjnej roli wspélnoty apostolskiej
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przypomniata nam réwniez ostatnia Kapituta (por. SWA 7, 8,
23.4,37).

c) Niezastgpiona jest rola formatoréw. Pozostajac
blisko kandydatéw, formatorzy stanowig rdzen wspdlnoty
formacyjnej. Spoczywa na nich szczegélna odpowiedzialnosc¢
wobec Kosciota iZgromadzenia, atakze wobec samych
kandydatéw (K 51). Nie sa jedynie obserwatorami ani
kontrolerami postepéw oséb formowanych. Powinni stawiac
im wymagania, pomagaé¢ im oraz towarzyszy¢ wich
integralnym rozwoju (por. tamze). Ten sam duch pracy
zespotowej powinien by¢ obecny roéwniez w nowicjacie,
chociaz zasadnicza odpowiedzialno$¢ spoczywa tam na
mistrzu nowicjatu (por. R 44; K 57). W moim trzecim liscie
napisanym z okazji Roku de Mazenoda méwitem o niektérych
aspektach postugi formatoréw, od ktérej w wielkiej mierze
zalezy przyszto$¢ Zgromadzenia®.

d) Takze sami formowani sg podmiotami wtasnej
formacji, a zarazem uczestniczag w formacji innych cztonkéw
tej samej wspoélnoty. Bez ich otwartosci, dyspozycyjnosci,
wspotpracy idobrej woli formacja nie jest mozliwa. Sa
odpowiedzialni za wtasng formacje, ale nie wsposéb
niezalezny czy samowystarczalny. Dokonuje sie ona w Scistej
wiezi ze wspélnota, a szczegblnie z formatorami.

,Wspierani przez zesp6t formacyjny ikierownikéw
duchowych beda stopniowo stawal sie ludzmi Bozymi,
misjonarzami zakorzenionymi w Chrystusie, gotowymi oddac
sie catkowicie przez oblate wieczysta” (K 65; por. K 47, 49; R
52, 53,60, 65).
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1.3 Wobrebie zespotu formacyjnego istnieja rézne
funkcje, chociaz wszyscy jego cztonkowie ponosza wspélna
odpowiedzialno$¢. Rola mistrza nowicjatu jest okreslona
przez Konstytucje oraz tradycje (por. K55, 57; R 44, 46).

a) Rola kierownika duchowego jest niezastapiona dla
osobistego wzrostu. Reguty zalecajg kierownictwo duchowe
kazdemu oblatowi, ,aby rozeznawat dziatanie Boga w swoim
zyciu iwzrastat poprzez swoje osobiste iapostolskie
doswiadczenia oraz trudnosci” (R 21; por. 11, 12). Jest ono
szczegblnie potrzebne osobom przechodzacym formacje
pierwsza.

W tradycji oblackiej, ktéra w tym wzgledzie nawiagzuje
do tradycji francuskich seminariow, kierownikiem duchowym
moze by¢ kazdy formator zwyjatkiem Superiora. Dlatego
kazdy formator powinien otrzymadé przygotowanie do postugi
kierownictwa duchowego (R 35). W mniejszych wspolnotach
formacyjnych kierownik duchowy moze zosta¢ wybrany
spoza wspolnoty. W takim przypadku wazne jest jednak, aby
znat charyzmat Zgromadzenia isposob zycia danej
wspdlnoty. W przeciwnym razie istnieje niebezpieczenstwo,
ze towarzyszenie duchowe zostanie oderwane od
rzeczywistego zycia osoby formowanej. W kazdym przypadku
kierownictwo duchowe powinno stanowié istotny element
procesu formacyjnego kazdego oblata. Zwtasnego
doswiadczenia moge powiedzie¢, ze jego brak powoduje
powazne trudnosci.

b) W zespole formacyjnym istniejg réwniez inne,
uzupetniajace sie zadania, dotyczace na przyktad studiow,
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pracy duszpasterskiej czy korzystania zpieniedzy (por.
Dyrektorium Formacyjne, rozdz. Il). Szczeg6lnie w wiekszych
wspdlnotach formacyjnych powierza sie okreSlonym osobom
konkretne funkcje, takie jak kierownik duchowy,
odpowiedzialny za studia czy odpowiedzialny za
doswiadczenia duszpasterskie.

2. Rola Superiora we wspolnocie formacyjnej

W czesci Konstytucji poswieconej formacji nie ma osobnego
artykutu dotyczacego Superiora wspélnoty formacyjne;j.
Oczywiscie odnoszg sie do niego wszystkie ogélne
postanowienia Konstytucji dotyczace przetozonego. Jego
rola ma jednak wtasna specyfike ze wzgledu na charakter
wspolnoty formacyjnej, wewnatrz ktérej istnieje zespot
formatoréw (por. K 51). Superior troszczy sie zatem o catosc¢
wspolnoty: zaréwno o zespét formatordéw, jak i o kazdego jej
cztonka.

2.1 W odniesieniu do ogélnej roli Superiora powtérze
wiele z tego, co napisatem w drugim liscie z okazji Roku de
Mazenoda, poswieconym wtasnie temu zagadnieniu
(por. Information OMI, styczen 1996). Rola Superiora nie ma
charakteru wytacznie organizacyjnego. Nie jest on jedynie
moderatorem grupy. Jego postuga ma takze wymiar
sakramentalny. Zycie wspdlnotowe przezywane w wierze
uobecnia bowiem Chrystusa (por. K 37), aSuperior jest
znakiem Chrystusa (por. K 80). Przetozony miejscowy animuje
wspdlnote i kieruje niq tak, aby rozwija¢ apostolat i troszczyc
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sie o dobro jej cztonkéw (K 89). Dobro to obejmuje integralnos¢
ich powotania oblackiego. Swiety Eugeniusz pisat do o.
Soulliera, ktéry niedawno zostat mianowany Superiorem
wspolnoty w Limoges: Czuwaj przede wszystkim nad tym, aby
posréd was panowata poboznos¢. Potwornym widokiem sq
zakonnicy, ktérzy majgc tak wiele Srodkéw uswiecenia
i doskonatosci, pogrqzajg sie w obojetnosci iletniosci (23 1X
1854).

Ostatnia Kapituta Generalna, a nastepnie
zgromadzenie miedzykapitulne, podkreslity, ze wspélnota
apostolska jest miejscem izrédtem naszego Swiadectwa,
a tym samym naszej misji. W wielu czeSciach Zgromadzenia
widziatem dobre owoce wysitkbw podejmowanych w tym
kierunku. Za kazdym razem byto oczywiste, ze kluczowa
osobg dla takiej odnowy wspélnoty jest miejscowy Superior,
wspierany  przez  Prowincjata  idziatajacy  zgodnie
z priorytetami wyznaczonymi przez Prowincje. Jakos¢ postugi
miejscowego Superiora jest czynnikiem decydujgcym o Zyciu
Zgromadzenia. Dlatego Kapituta uwaza formacje miejscowych
Superioréw za sprawe priorytetowqg (SWA 23.6). Wiele
Prowincji organizuje wiec kursy przygotowujace animatoréw
wspdélnot oraz poszerzone posiedzenia rady zudziatem
miejscowych Superioréw, aby rozwija¢ umiejetnos¢ animacji
wspolnotowej. Dzieki temu Prowincja lub Delegatura moze
rzeczywiscie stawac sie ciatem apostolskim (por. K 92).

Superior jest pasterzem swoich braci (SWA 23.6).
Odpowiada za wewnetrzne imisyjne zycie wspdlnoty
i powinien troszczyc sie o kazdego jej cztonka. Zatozyciel pisat
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do 0. Honorata, pierwszego Superiora w Kanadzie, zachecajac
go: Staraj sie jednoczy¢ serca powierzonych ci wspétbraci
mitosciq itagodnosciq, zamiast kierowac nimi za pomocq
wtadzy (29 IX 1841). Dwa lata pdzniej pisat do tego samego
Superiora: Obowiqgzkiem Superiora jest ceni¢ wszystkich
powierzonych mu wspétbraci, tak jak ich obowigzkiem jest
cenic swojego Superiora (7 X 1843).

Jako ten, ktéry troszczy sie orozwdj braterskiej
mitosci, Superior powinien wtgcza¢ w podejmowanie decyzji
wszystkich cztonkéw wspélnoty, aszczegdlnie swoja rade.
Przy innej okazji Zatozyciel napisat do o. Honorata: Na mitos¢
Boskg, popraw sie iprzestan sam bra¢ na siebie
odpowiedzialnos¢ tam, gdzie koniecznie trzeba dzieli¢ jq
zinnymi. To okazujqgc zaufanie, umiejgc zmieni¢ wtasne zdanie
i dostosowac je do zdania innych, zdobywa sie ich sympatie,
wspotprace i przywigzanie (10 X 1843).

Cata wspodlnota, aszczegdblnie jej Superior, jest
wezwana do  wzrastania  zgodnie  zcharyzmatem
Zgromadzenia, wyrazonym przede wszystkim
w Konstytucjach, oraz w jednosci z wyzszymi przetozonymi.
W kierowaniu wspdlnotq, zaréwno w sprawach duchowych, jak
i doczesnych, nie powiniene$ ani pozwalac na nic, ani czyni¢
niczego, co bytoby obce duchowi naszego Zgromadzenia (20 IX
1841) - aduch ten jest oczywiscie duchem samego
Zatozyciela. W liscie do o. Guigues’a Zatozyciel pisat, ze misja
w Oregonie potrzebuje Superiora, ktéry bedzie cztowiekiem
wielkodusznym | doswiadczonym, petnym ducha Bozego,
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przeniknietym moim duchem, ktéry bedzie postepowat tak, jak
ja sam bym postepowat (24 | 1847).

Zakoncze te czes¢ dwoma tekstami Zatozyciela:
Pamietaj, Ze powinienes by¢ przyktadem dla wszystkich. Czesto
médl sie wsprawie obowiqzkéw zwigzanych ztwojq
odpowiedzialnoscig; to niemata rzecz. Czuwaj nad sobg (2 V
1835). |jeszcze: Gorgco wzywaj Pana inaszq dobrq Matke,
a nastepnie wykorzystaj wszystkie swoje umiejetnosci icatq
wiedze, aby osiggnqc¢ cel (5 X 1851). taski Bozej nie zabraknie.

2.2 Superior domu formacyjnego pozostaje
w szczegdlnej relacji zzespotem formatoréw. Wraz znimi
ponosi odpowiedzialno$¢ za formacje kandydatéw. Powinien
regularnie spotykaé sie zformatorami w celu dokonywania
oceny kandydatow, szczeg6lnie przy okazji dopuszczania ich
do $lubdw i Swiecen. Spotkania te moga jednak tatwo staé sie
jedynie formalnoscia, jesli na co dzieA nie ma miedzy
formatorami prawdziwego dzielenia sie zaréwno na
ptaszczyznie ludzkiej, jak ina ptaszczyZznie wiary.
Najwazniejsze wymiary formacji powinny by¢ wspdlnie
analizowane, program nalezy wspdlnie planowad,
a poszczegdlne zadania odpowiednio rozdziela¢ - wszystko
jednak w duchu jednosci. Jedno$¢ zespotu formacyjnego ma
ogromne znaczenie dla formacji. OSmiele sie powiedziec, ze
jest wrecz koniecznym warunkiem skutecznego dziatania
formacyjnego. Podzielony zespét formatoréw wyrzadza
szkode.

2.3 Superior petni réwniez osobistq role wobec
kazdego kandydata znajdujacego sie w formacji. Powinien
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nawigzac z kazdym z nich rzeczywista, osobista relacje. To on
pomaga kandydatowi oceni¢, w jakim stopniu integruje on
poszczegblne wymiary zycia, konfrontuje go zjego
stabosciamii dodaje mu odwagi. Kierownik duchowy pomaga
W procesie rozeznawania na podstawie tego, czym kandydat
sie z nim dzieli, natomiast przetozony ma bardziej cato$ciowy
obraz sytuacji kandydata, oparty nie tylko na tym, co
kandydat mu powierza, lecz takze na tym, co sam obserwuje
oraz czego dowiaduje sie od innych. Przetozony powinien
tworzy¢ atmosfere zaufania, aby takie podejscie byto
mozliwe. W niektorych kulturach isytuacjach moze to by¢
trudne, jednak zawsze pozostaje konieczne.

3. Sposoby i postawy w przezywaniu postugi Superiora
3.1. Superior wierzy we wspdlnote

a) Przede wszystkim wierzy w ,teologiczng” wartos¢
wspdlnoty. Wspéblnota jest powotana, aby by¢ wyrazem
komunii trynitarnej - jest to jej wymiar profetyczny - oraz aby
na nowo uobecniaé wspdlnote Kosciota - jest to jej wymiar
anamnetyczny. Wspdlnota zakonna jest znakiem Krélestwa
Bozego, ktoére dopiero nadejdzie w petni, azarazem juz
w pewien sposéb jest posréd nas - jest to jej wymiar
eschatologiczny. Poprzez wzajemna mito$¢ Jezus staje sie
obecny we wspoélnocie ipoprzez nig - jest to jej wymiar
chrystologiczny. W miare jak wzrasta miedzy nimi komunia
umystéw i serc, oblaci dajq Swiadectwo przed ludzmi, ze Jezus
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wsréd nich Zyje i tworzy z nich jedno, aby ich posyta¢ na
przepowiadanie Swego Krélestwa (K 37).

b) Superior wierzy w formacyjng wartos¢ wspélnoty.
Jest ona dla nas drogq, dzieki ktérej mozemy ,,by¢ nieustannie
ewangelizowani iby¢ Swiadkami Dobrej Nowiny w tym
szczegdlnym, obdarowanym taskq momencie wspétczesnego
Swiata” (SWA 7). Pomaga nam przezwyciezac indywidualizm,
ktéry jest jednym zprzejawdw zta wspdtczesnego Swiata
(tamze, 8). Wobec napied i konfliktow bedacych czescia zycia
i postugi wspélnota ma do spetnienia zadanie uzdrawiania
i pojednania (tamze, 23.4). Jest réwniez szkotg formacji
ustawicznej (tamze, 37).

c) Superior wierzy wmisyjng wartos¢ wspdlnoty.
Obecno$¢ Pana we wspoélnocie ,pozwala nam na nowo
przezywa¢ w Jego Duchu komunie zycia iwspélng misje”
(tamze, 10). W miare jak stajemy sie jednym sercem ijednym
duchem, nasze wspdlnoty stajq sie coraz bardziej apostolskie;
dzieki jakosci swiadectwa, ktére dajq, przynoszq owoc, ktéry
trwa (tamze, 13; por. 37).

Wspdlnota jest apostolska juz przez sam sposéb
swojego istnienia. Dzisiaj, podobnie jak w przesztosci,
proroczo sprzeciwia sie grzechowi iztu, aszczegblnie
indywidualizmowi izadzy wtadzy. Jest znakiem nowego
Swiata zrodzonego ze Zmartwychwstania, zaproszeniem,
znakiem nadziei (tamze, 7, 8,9). W ten sposéb staje sie ,,stotem
uczty, do ktérego zapraszamy ludzkos¢” (tamze, 6, 8). Stajgc
sie uczniami idgcymi za Jezusem, mozemy tym samym petniej
uczestniczy¢ w Jego misji jako apostotowie (tamze, 15).
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Wspélnota jest roéwniez apostolska przez swoje
dziatanie: tworzy, rozwija ipodtrzymuje wspdlny projekt
misyjny (tamze, 18, 23h, 24, 36). Sama staje sie takze
narzedziem realizowania misji: Mozemy by¢ skutecznymi
ewangelizatorami jedynie w takiej mierze, w jakiej nasze
wspotczucie ma wymiar wspdlnotowy i oddajemy sie Swiatu nie
jako koalicja niezaleznych duszpasterzy, lecz jako zjednoczone
ciato misyjne (tamze, 7). Wazne jest, aby ta ,wiara we
wspélnote” byta przekazywana juz podczas formacji
pierwsze;.

3.2. Superior kocha wspélnote

Oznacza to przede wszystkim kocha¢ cztonkéw wspdlnoty,
troszczy¢ sie onich (por. SWA 10, 11), by¢ dostepnym dla
wszystkich (por. R 88), by¢ dobrym pasterzem iumie
poswieci¢ samego siebie. Oznacza to réwniez kocha¢ samo
zycie wspolnotowe, wraz zjego dynamika iréznorodnymi
sposobami wyrazania sie. Trzeba umie¢ by¢ obecnym
i traktowal zaangazowanie na rzecz wspélnoty jako
prawdziwg postuge - jako pierwsze izasadnicze zadanie
Superiora.

Zatozyciel jest przyktadem takiej serdecznej mitosci
do cztonkéw Zgromadzenia. Postrzegat siebie jako ojca
przepetnionego mitoscia do swoich synéw. Swojg mitosc
czerpat z mitoSci Ojca niebieskiego iz mitosci Chrystusa, na
ktérych ja wzorowat. Pragnat, aby mitos¢ byta osig, wokét
ktérej obraca sie cate nasze Zycie (29 VIl 1830). Do o. Dassy
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pisat: Zalecam ci tagodnos¢ w sposobie sprawowania wtadzy.
Nie zniechecaj ludzi; bqdz peten mitosci icierpliwy. Kiedy
trzeba, bqdz stanowczy, ale nigdy surowy (14 X 1848).

3.3. Superior prowadzi wspélnote

Prowadzi¢ oznacza przede wszystkim byé przyktadem dla
catej wspoélnoty. Jest to podstawowy sposob, w jaki Superior
animuje swoich wspotbraci. Najbardziej negatywny wptyw na
kandydatéw wywiera niewierno$¢ formatordéw, a szczegdlnie
Superiora.

Jednym z najczesciej powtarzanych przez Swietego
Eugeniusza zalecen kierowanych do Superioréw byto
wezwanie, aby dawali przyktad wiernosci Regule: Dbaj o to,
aby dawac jak najdoskonalszy przyktad punktualnosci we
wszystkim, co nakazuje Reguta, zaréwno w odniesieniu do
0sob, jak ido rzeczy - pisat do o. Dassy (7 Ill 1848). Do o.
Verdeta pisat natomiast: Bqdz pierwszy w dawaniu przyktadu
regularnosci iwiernosci we wszystkim (4 V 1854). Ta
regularno$¢ zakonna nie oznaczata jednak braku szacunku
dla konkretnych oséb. Zatozyciel pisat do biskupa Allarda: Nie
stawiaj wszystkich na jednej ptaszczyZnie, lecz zdobrociq
i zyczliwosciq zachecaj kazdego, by dawat tyle, ile moze...
Ludzie stabi tatwo sie zniechecajq, jesli spotykajq sie jedynie
znagangq. Szukaj sposobéw, by dotrze¢ do ich serc; tq drogqg
osiggniesz wszystko. Tego nauczyt nas sam nasz Boski
Zbawiciel (10 XI 1857).
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3.4. Superior animuje wspélnote

a) Gromadzi ja ibuduje jednoS$¢ serc iumystow,
abysmy uczyli sie gteboko dzieli¢ naszymi osobistymi
historiami, ideatami misyjnymi i zyciem wiary (SWA 12; por.
39), abySmy wzajemnie sie wspierali, dzielili sie ze sobgq
i troszczyli sie o siebie nawzajem (tamze, 11) oraz budowali
wspotzaleznosc i gtebokq komunie (tamze, 10).

b) Pomaga wspdlnocie oceniaé wtasny rozwdj
w Swietle ewangelicznego rozeznania, obejmujacego
wszystkie elementy, ktdre jg tworzq (tamze, 19, 20, 23a+b+c),
oraz troszczy sie o odpowiednio zaplanowany rytm jej zycia:
Przezywanie wspdlnoty jako komunii |wspdtzaleZznosci
wymaga regularnego rytmu spotkan i rekolekcji (tamze, 23.2).

c) Pomaga wspodlnocie wypracowa¢ wspdlny projekt
misyjny. MoZze on by¢ dobrym sposobem jednoczenia ludzi
wokot refleksji i dziatania misyjnego (tamze, 23h; por. 12, 18,
24, 36). Takze wspédlnota formacyjna ma wtasny projekt
misyjny, w ktérym formacja stanowi priorytet.

d) Rozwija ducha wspétpracy iinicjatywy oraz
autentycznego dialogu we wspdlnocie (tamze, 11).
Konsultowanie sie zrada, atakze zcatg wspdlnota, byto
zasada, o ktérej Zatozyciel czesto przypominat Superiorom -
réwniez przetozonym doméw formacyjnych®.

e) Jednym ze sposobéw animowania o0s6b icatej
wspdlnoty jest wskazywanie wyzwan, ktére nalezy podjaé,
oraz brakoéw, ktére trzeba naprawic¢. Zatozyciel bardzo
stanowczo sprzeciwiat sie staboSci miejscowych Superiorow:
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Obawiajq sie przywotywac do porzqdku tych, ktérzy schodzq
zwtasciwej drogi, izbyt tatwo pobtazajq ich stabosciom...
Jezeli nie bedziemy uwazaé, nasze domy wkrétce stang sie
jedynie hotelami, gdzie pewna liczba ksiezy mieszka pod
jednym dachem bez ducha zakonnego ibez regularnej
dyscypliny (List okdlny, 2 11 1857).

3.5. Superior modli sie za wspélnote

Poniewaz wspdlnota jest rzeczywistoscig teologiczng -
uczestniczy w komunii trynitarnej, jest znakiem Krélestwa
i uobecnia Jezusa - jest przede wszystkim darem Boga, czyms$
wczesniejszym iwiekszym niz rezultat ludzkich wysitkéw.
Encyklika misyjna przypomina, ze modlitwa nalezy do celéw
i sposobdéw dziatalnosci misyjnej, podobnie jak gtoszenie,
zaktadanie Kos$ciota oraz szerzenie ewangelicznych wartosci
Krélestwa:

Kosciét stuzy wreszcie Krdlestwu przez swoje
wstawiennictwo, poniewaz Krdlestwo ze swej natury jest
darem idzietem Boga, jak przypominajg nam otym
ewangeliczne przypowiesci i modlitwa, ktérej nauczyt nas
Jezus. PowinniSmy prosi¢ o Krélestwo, przyjmowac je
i pozwala¢ mu wzrastaé w nas; powinniSmy jednak réwniez
wspotpracowad, aby byto przyjmowane iwzrastato posréd
wszystkich ludzi, az do chwili, gdy Chrystus «przekaze
krélowanie Bogu iOjcu», aBdég bedzie «wszystkim we
wszystkich» (RM 20). Zatozyciel jest przyktadem Superiora,
ktéry modli sie za swoja wspdlnote. Dla niego Eucharystia
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byta szczegdélnym miejscem spotkania, w ktérym wszyscy

oblaci jednoczyli sie ze soba.

ZAKONCZENIE

Wierze, ze kazdy formator, aszczegélnie Superior, petni

wobec swojej wspdélnoty w pewnym sensie role maryjna.

Maryja wskazuje nam droge, ktérg powinniSmy podazadé:

Jak Maryja wchwili Zwiastowania, powinnismy
rozeznawac wole Bozg wobec samych siebie, ale takze
wobec innych - i razem z nimi.

Jak Maryja w Kanie, powinnismy by¢ bardzo uwaznina
to, co dzieje sie wokdt nas, we wspédlnocie i w zyciu jej
poszczegblnych cztonkdéw, a kiedy zachodzi potrzeba
- interweniowac dyskretnie i z mitoscia.

Jak Maryja na Kalwarii, powinnismy trwac przy
naszych wspétbraciach szczegdlnie wtedy, gdy cierpia,
niezaleznie od tego, jaka postaC przybiera ich
cierpienie.

Jak Maryja w Wieczerniku, powinnismy jednoczy¢ sie
ze wspdbtbraémi na modlitwie iw oczekiwaniu na
Ducha, ktérego obecnosci potrzebujemy w kazdej
chwili.
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PRZYPISY

' Przeméwienie wygtoszone podczas sesji dla formatoréw,
Rzym, czerwiec 1996.

2 Por. Wybor tekstdw, nr 430-447 - o nowicjacie; nr 448-451 —
o duchu Zgromadzenia; nr 452-475 - o scholastykacie.

3 Por. Information OMI, marzec 1996.

4 Por. Wybér tekstéw, nr 509-514.
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